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Оқу құралына ислам жəне ислам фундаментализмі тарихы 

мен негізгі ұғымдары туралы мағлұматтар енді. Соңғы жыл-
дары əр түрлі басылым беттерінде мұсылман фундамен-
талистері деген түсінік қалыптаса бастады. Бұл исламды 
саясатпен байланыстырудан туған ынта. Сондықтан аталған 
оқу құралында ислам əлемі жəне ислам фундаментализмі 
мəнін авторлар дұрыс түсіндіруге мүмкіндік жасайды.  
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КIРIСПЕ 
 

ХХ – ХХІ ғасыр əлемдік діндерге үлкен сыни кезең болды 
деп айтуға болады. Олай дейтін себебіміз дін ежелгі кезеңнен 
бастап, тек құдайға деген құлшылық емес, сонымен қатар сая-
си идеологияның ажырамас бір бөлігі. Соңғы кездері əлемдік 
діндердің бірі ислам дініне деген əлем жұртшылығында əр 
түрлі көзқарас қалыптасуда. Соның бірі Қазақстан аумағын 
алатын болсақ елдің негізгі тұрғындары қазақтар Ислам дінін 
алғашқылардың бірі болып қабылдаған ел, бірақ та елімізде 
Ислам діні салт-дəстүрмен біте қайнасып, əдет-ғұрыпқа сіңі-
сіп, діннің өзіне жаңа мазмұн бергенін біз айқын аңға Рамыз. 
Қазақтар ата-баба дінін ұстанғанмен діннің ешқандай фанатигі 
болған емес. Бірақ та дін отан, ел деген ұғымдармен сəйкес ке-
леді. Бірінші мыңжылдықтың соңғы ғасыры біздің дəстүрлі 
дініміз үшін қиын кезең болды. Кеңес үкіметі тұсында атеистік 
көзқарас қалыптасып, дəстүрлі діндердің бəрі жоққа шығарыл-
ды. Сонда да ата-бабаларымыз Аллаға құлшылық етуін, қылы-
шынан қан тамып тұрған кезеңнің өзінде де мінəжаттарын 
орындап отырды. Бұның өзі жоғарыда аталып кеткендей Ис-
ламға жан-тəнімен берілмесе де, Аллаға деген құлшылық жа-
сауын парыз деп ұққандар да аз болған жоқ. 

Жаңа ғасыр əлем жұртшылығына көптеген өзгерістер 
əкелген ғасыр деп те айтуға болады. Бұл ғасыр жаһандану 
ғасыры, əлемдік индеграция ғасыры деп айтсақ қателеспейміз. 
Осы кезеңде Ислам дінін агрессивті, қатігез, басқа да əлемдік 
діндерге ала көзбен қарайтын дін деген тұжырымдар батыс ел-
дерінің зерттеушілерінің өзекті əңгімесіне айналды. Олардың 
ішінде осы мəселеге алғышарттар енгізген Хантингтон, Ман-
гейм т.б ойшылдарды атап өтуге болады.  

Исламның жаңа кезеңдегі даму барысында əр түрлі желе-
улер қосыла бастады. Солардың ішінде «Ислам фундамента-
лизмі», «Ислам экстремизмі», «Исламдағы радикалдық топ-
тар» т. б.  

Дін технократиялық қоғамдардың өзінде де басты маңызға 
ие бола бастады. Діннің өзі саясатпен кең ауқымды астасқан 
жағдайда қоғам, тіпті мемлекеттердің жойылып кетуіне қауіп 
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төнгенін күнделікті ақпарат құралдарынан көруге болады. Мə-
селен Судан, Самали, Алжир, Ауғанстан жəне т. б. елдер. Бұл 
мəселенің басты себебі бұл дінге байланысты уағыздаушы-
лардың Құранға байланысты əр түрлі түсініктер мен мазмұн 
беруі. Ал кейбір жағдайларда өзінің саяси астары бар мақсаты-
на жету үшін дінді құрал ретінде пайдалану адамзатты тығы-
рыққа тіреп отырған күрделі мəселелердің бірі. 

Ќазаќстан ќұрылымы бойынша көп ұлтты, əр түрлi дiни 
конфессиялар мекен еткен мемлекет болып табылады. Елiмiз 
өз ќұрылымы бойынша зайырлы мемлекет, сондыќтан ұлттың 
жəне дiни факторлардың əсерi мен ќарым-ќатынасы дұрыс 
болѓаны жүргiзiп отырѓан салиқалы саясатымыздың негiзi бо-
лып табылады. Осыған дəлел ретiнде бiздiң елде азаматтардың 
сенiм-нанымына жəне дiни дəстүрлердi орындауға заң бостан-
дыќ жəне кепiлдiк бередi. 

Соңғы жылдардағы əлемдегi оның iшiнде Орта Азия мен 
Ќазаќстандағы дiнге байланысты жағдайлар туралы əр түрлi 
Бұќаралыќ аќпарат құралдарында мəлiмдеме мен маќалалар 
жариялануда. Бұл маќалалардың мазмұны бұрынғы КСРО ел-
дерiнде белең алған «Ислам фундаментализмi» жайында бо-
лып отыр.  

Ислам фундаментализмiнiң атын жамылып террорлыќ əд-
iс-тəсiлдерге сүйенген халыќаралыќ ұйымдар ќауiпi көрiнуде. 
Сол себепті көп мемлекеттер бiрiккен шаралар ойластыруда. 
Ресейдегi, Тəжiкстандағы, Өзбекстандағы, Ќырғызстандағы 
болып жатќан жағдайлар бiздi дүниежүзiлiк iс-тəжiрбиенi пай-
далануға шаќырады. Кейбір авторлардың еңбектерiнде жалпы-
лай теориялыќ Ислам фундаментализмiнiң аспектiлерi ќарал-
ған. Сондыќтан, бiз бұл зерттеулердi терең зерттеп, Ислам 
фундаментализмiнің тарихын, маќсаты, негiзiн салушыларға 
ой жүгiрткендi жөн санап отырмыз. 

Бiздiң елiмiзде Ата заңымызда бекiтiлгендей: Республика 
азаматының ар-намысына кепiлдiк берiледi жəне дiнге деген өз 
көзќарасын бiлдiруге əртүрлi дiндердiң бiреуiн таңдап алуға 
немесе ешќандай дiнге сенбеуге, дiнге деген өз ой-пiкiрiн та-
ратуға жəне бағытымен байланысты ќимыл жасауға кепiлдiк 
берiлген.  
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Ќазаќстан Республикасының Конституциясында Ќа-
заќстан өзiн зайырлы мемлекет деп жариялаған. Бiздiң ќоғамда 
басты құндылық болып адам саналады, оның өмiрi, ар-ожданы, 
ќұќығы мен бостандығы болып табылады. Ар-намыс еркiндiгi 
де осы құқыққа кiредi: бұл бостандыќ конституцияға ќайшы 
келсе, басќа азаматтардың ќұќығы мен бостандығына кереғар 
болса жəне ќоғамдыќ тəртiптi бұзса Ата заңымызда көрсетiл-
гендей заңмен шектеледi. 

Бiз осы жағдайларды алдыға ала отырып, Қазақстанның 
дiни ќұрлымына келетiн болсақ, елiмiз өз ќұрылымы бойынша 
дəстүрлi Ислам дiнiнiң тараған жерi болып табылады. Ислам 
дiнiнiң ағымына келетiн болсақ бiз суннит ағымының Ханифит 
бағытына жатамыз. Қазақстан халқының жартысынан көбiсi 
Ислам дiнiн тұтынады. 

Қазақстанда əртүрлi мұсылман елдерiнен келген миссио-
нерлер бар. Мысалы: Сауд Арабиясы, Пакістан, Түркия т. б. 
Шет елдiк миссионерлердiң жұмыстары бiздiң заңға ќайшы 
келмесе де, ол өзiнiң артында əртүрлi кереғар пiкiр туғызуда. 
Ұлттық Қауiпсiздiк Комитетiнiң мамандарының айтуы бойын-
ша: «Бiздiң елге шет елден келген уағыздаушылар мен мисси-
онерлер қаптап кеткен, олардың мақсаты өз дiни-мистикалық 
iлiмдерiн тарату».  

Бұл үгiт-насихатты тарату этно-дiни шиеленiстердiң ушы-
ғуына əкеп соғуы мүмкiн. Олардың бiздiң елге кiруi, елдегi 
қоғамдыќ келiсiмдi бұзуы мүмкiн.  

Жоғарыда айтылғандарды сараптай келiп: «Ислам фунда-
ментализмi» мəселелерi өз өзектілігін көрсетедi жəне қазiргi 
əлемдегi шиеленiстерге қарап отырып бiз «Ислам фундамента-
лизмi» мəселесі глобальды проблемаға айналғанын байқаймыз. 
Осыдан халыќтың əртүрлi кереғар пiкiрлерi тууы мүмкiн. 
Сондықтан бұл пiкiрлерге сын айтып бұл проблемАның ќазiргi 
саяси процесстегi өзектілігі мен қызығушылығына тоқталуы-
мыз керек.  

Сондықтан біз осы оқу құрал арқылы қауымға, тыңдаушы-
ларға, жастарға Ислам дінінің тарихын, оның қағидаттарын 
сонымен бірге ағымдарға,бағыттарға анықтама бергенді жөн 
көрдік. Əрине аз ғана оқу көшінде толықтай Ислам əлемін са-
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ралау мүмкін емес. Бірақ та біз басты толғандырып отырған 
негізгі мəселелерге тоқталуды жөн көрдік. 
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1. ИСЛАМ ДІНІ ТУРАЛЫ ТҮСІНІК 

Ислам (арабшадан аударғанда-«тыңдау», «мойынсұну», 
«бағыну») əлемдік діндер қатарындағы ең жас дін: ол б. з. VII 
ғ. басында пайда болды. Бүгінгі күні ислам дінін ұстанушылар 
1 млд-қа жетті, ол жер бетіндегі 19,5 % қамтиды. XX ғасырдың 
аяғында мұсылмандар саны 5,5 есе артты. 

Исламның негізін салушы аса əйгілі тұлға — Мұхаммед 
пайғамбар (570-632 ж.ж.). Ислам дініндегі сенім бойынша, бұл 
пайымдауды шынайы қабылдамау керек, өйткені алғашқы мұ-
сылмандар Адам ата мен Хауа ана болды, ал ислам дінін тара-
тушылар Адам атадан Мұхаммедке дейінгі пайғамбарлар бол-
ды. Сондықтан Мұхаммед пайғамбар исламның негізін са-
лушығана емес, Аллаға шынайы сенімді қалпына келтірген 
соңғы хабарын таратушы. 

Алланың елшісін еске алғанда, ереже бойынша «Алланың 
нұры мен ықыласы онымен бірге болсын» немесе «Оны Алла 
қолдасын жəне нұрын төксін» деген сөздер қосылып айтыла-
ды. Мəтінде Мұхаммед пайғамбар атынан кейін жақша ішінде 
осы тіркес немесе оның қысқартылған түрі жазылады. Мұхам-
мед «пайғамбарлар мөрі» болып табылады, яғни одан кейін 
Алла басқа пайғамбарларды елшілікке жібермеген. 

Исламдағы иманның айтылуы мына сөздермен бекітіледі: 
«Ла иллаһи ил-ла лаһ Мухаммадур Расул Аллаһ» (Алладан 
басқа құдай жоқ, Мұхаммед-оның елшісі). Бұл сөздер Калима 
деп аталады, оны айту адамның мұсылман болғандығын таны-
тады (осы кезде адамның басы Мекке жаққа қарап тұруы ке-
рек). Осыдан кейін ол муһмин (мұсылман) болады. 

Исламда қасиетті кітаптар үшеу: Құран, Сунна жəне Ша-
риғат. 

Исламның басты қасиетті кітабы арабша жазылған Құран 
болып табылады. Құран (арабша-оқу) — арабтардың діни-
əдеби ескерткіші. Ол Шығыс халықтарының рухани жəне қо-
ғамдық дамуына əсерінің ауқымы жағынан Құран бүкіл адам-
заттың мəдени мұрасына жатады. Құранда догмат, табыну 
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жəне жоралар, моральдық нұсқаулар, құқықтық жəне тұрмыс-
тық тəртіп мəселелері қамтылған. Ол 114 сүреден (тараудан) 
тұрады, сүрелер 6204-тен 6236-ға дейін (əр түрлі нұсқасына 
байланысты) аяттарды қамтиды. (Аят-өлең, нақыл сөз). Құран-
қасиетті жəне Алланың нұры жауған кітап болып табылады, 
оны Алла тағала пайғамбар арқылы адамдарға 23 жыл бойы 
жіберіп отырған. Құран Мұхаммедтің тірі кезінде жинақтал-
май, ауызша тараған. Құран канондық жазба кітап ретінде 
алғаш рет Мұхаммед дүние салған соң, үшінші халифат Осман 
тұсында пайда болды (Осман Құраны). Оның басқа тілдерге 
аударылуы қуатталады, құдайлық іс деп саналады, алайда мұ-
сылманға оны оқымау керектігі ескертіледі, өйткені Құранның 
тек араб тіліндегі мəтіні ғана қасиетті деп есептелінеді. Құран-
ның ХІІ-ХІП ғғ. Ферғаналық мұсылман басшыларының рүхса-
тымен жасалған көне түркі тіліне аудармасы алғашқы аудар-
маларының бірі болып саналады. 

Құранда діни кітаптар ретінде Таурат (ал-Китаб) [иудей-
лер мен христиандар Құранда «жазу адамдары» деп аталады], 
сондай-ақ Таураттың жекелеген кітаптары: ат-Таурат (Тора-
Мұса пайғамбардың бес жазбасы), аз-Забур (Дəуіт пайғамбар 
жазбалары), ал Інжіл (Евангелие) аталады, алайда діни беделі 
жағынан олар Құранға жете алмайды. Жазбалардың бір бөлігі 
ұмытылған, бұрмаланған, жасырылған деп есептелінеді: «... 
олар сөздердің орнын ауыстырып (басқаша қойып) бұрмАла-
ған. Олар өздеріне ескертілген бөліктерді ұмытқан... О, жазба 
иелері! Сендерге біздің елшіміз сіздердің жазуда жасырып қал-
ғандарыңды жəне көп нəрсенің жанынан өтіп кеткендеріңді 
түсіндіруге келді». [Құран, 5, 16-18 (13-15)]. Мұсылман уағыз-
дарының көбісі бұл кітаптардың қолда бар мəтіндері бұрма-
ланған, ал жоғалған шын нұсқалары қасиетті еді деген пікірді 
ұстанады. 

 Құраннан кейінгі екінші маңызы бар кітап Сунна (араб-
ша-жол,өнеге,үлгі) болып табылады. Исламда Суннаның пайда 
болуын халифатта мемлекеттік, əлеуметтік жəне жеке қатынас-
тарды реттеп отыруға Құранда бар нұсқаулардың жеткіліксіз 
болғандығымен түсіндіреді. 
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Мұсылмандар үшін сенімнің (иманның) бұдан басқа ма-
ңызды көзі сүннет-исламның қасиетті жазбалары, Мұхаммед 
пайғамбардың іс-əрекеті жəне айтқан сөздері туралы баянда-
латын əңгімелер (хадистер) болып табылады. Сүнеттің ислам-
дық уағызы мына сөздермен анықталады: «Қасиетті Мұхаммед 
пайғамбар айтқан сөз не істеген іс не растаған мəлімет». 

Құранның жəне сүнеттің негізінде Исламның «Бес пары-
зы» анықталған: 

1. Алланың жəне оның пайғамбары Мұхаммедтің жалғыз 
жəне бар екендігіне сену (тавхид). 

2. Күн сайын бес рет сиыну (намаз). 
3. Қайыр-садақа беру (зекет). 
4. Жыл сайын бір айлық ораза ұстау. 
5. Меккеге қажылық сапарға бару «онда баратын жолды 

таба алатындарға». 
Намаз қатаң түрде белгіленген уақытта оқылады, айрықша 

тақуалық намаз түнгі намаз болып саналады. Жұма күнгі бесін 
намазды мешітте оқу ұсынылады. Намаз оқу алдында мұсыл-
ман діни салты бойынша намазға жығылушы жуынады - 
«вуду» (жартылай жуыну) немесе «ғұсыл» (толық жуыну). Су 
жетпеген жағдайда немесе ауырғанына байланысты, оны 
пайдалану мүмкін болмаған жағдайда «жуынуды» таза топы-
рақпен жасайды (тайаммум). Жуыну сондай-ақ əрбір табиғи 
қажеттілігін өтеген соң жүргізілуі қажет. 

Ислам - гигиена талаптарына діни мағына жəне салт-жо-
ралғылық міндет берген аз діндердің бірі екенін атап көрсету 
керек. «О, дінге сенушілер! Намазға тұрар алдында беттері-
ңізді жəне қолдарыңызды шынтаққа шейін жуыңдар, баста-
рыңды жəне аяқтарыңды тобыққа дейін сипаңдар» [Құран,5,8 
(6)]. 

Қайыр-садақа беру əрбір дінге сенушінің діни міндеті бо-
лып табылады. Мұсылмандық уағызда көрсетілгендей, зекет-
қайырымдылық, мейірімді іс, ресми салық, ерікті құрбандық, 
жəне т. б. Зекет осы аталғандардың бəріне жəне Аллаға сенімді 
нығайтады, рухани жəне адамгершілік тұрғысынан дəлелдейді. 
Зекет мұсылманның барлық меншігінің нақты құнының неме-
се оның таза пайдасының 2,5 %-ын құрайды. 
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Рамазан айында ораза ұстау таң атқаннан күн батқанға 
дейін, яғни жарық күннің өне бойында тамақ ішуден, судан, 
шылым шегуден, жыныстық қатынастан толық тыйылуды 
білдіреді. Ораза мұсылманның рухани тазаруын, табиғи қа-
жеттіліктен өзін шектеу қабілетін арттыруға мүмкіндік береді. 

Кейде «діни парыз» болып Исламда жиһад та саналады, 
оның бір формасы газауат-кəпірлерге қарсы қасиетті соғыс: 
«Алла жолында сендерге қарсы соғысушыларға қарсы соғы-
сындар, бірақ шектен шықпаңдар, Алла шектен шыққандарды 
ұнатпайды» [Құран, 2; 186 (190)]. 

Алайда, жиһадты соғысқа ғана телуге болмайды. Мұхам-
мед пайғамбар былай жазды: «Маджеһад-Алланы тыңдауға 
өзін-өзі жиһад жасайтын адам, ал мухаджир-барлық зұлым-
дықтар мен күнəдан қашық жүретін адам». IX ғ. өзінде ислам 
догматикасында жиһадтың бес түрлі ұғымы бекітілген: 

1) жоғары түрі-рухани жиһад-Алла жолына өзін-өзі іш-
тей жетілдіру. 

2) қылыш жиһады-кəпірлерге қарсы қарулы күрес, өлген-
дерге жұмақта мəңгілік орын белгіленген; 

3) жүрек жиһады-өзінің нəпсі құмарлығымен күрес; 
4) тіл жиһады-жағымды іс істеу, үят істерден бас тарту; 
5) қол жиһады-қылмыскерлер мен адамгершілікке жат 

əрекет жасаушыларға қарсы тəртіп шараларын қолдану. 
«Иман парызы» Исламның негізгі қағидаларымен толық-

тырылады: 
1. Жалғанды жаратушы Қүдайдың жалғыздығына сену. 
2. Оның періштелеріне сену. 
3. Құранның салыстырмалы беделі. 
4. Оның пайғамбарларына сену (алғашқы пайғамбар-

Адам-ата, соңғысы Мұхаммед). 
5. Ақырзаманға жəне жауап беретін күн болатынына се-

ну. 
6. Оны мейірімді жəне зұлым күштің алдын ала анықтай-

тынына сену. 
Негізгі иман бой ұсыну, Аллаға табыну, Алланың жалғыз-

дығына иман келтіру болып табылады. Аллаға басқа жолдас 
қосу немесе басқаға бас иу «ширк» деп аталып, пұтқа табыну-
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шылықтың, Аллаға күмəн келтірудің көрінісі ретінде қарасты-
рылады. 

Құранда Исламның 25 пайғамбарының аты аталады, со-
ның ішінде Иса (Иисус Христос) да бар. Алла 124 мың пай-
ғамбар жіберген, олардың 300-і елші деп есептелді. Алайда, 
оның алдындағы пайғамбарлар Ислам туралы ілімді бұрма-
лаған, сондықтан Мұхаммед пайғамбар Исламның соңғы жəне 
шынайы хабаршысы болып табылады. Пайғамбарларды еске 
алғанда «Алланың дұғасы жəне оның амандығы», немесе 
«Олардың бəріне дұға жəне Алланың нұры жаусын», «Олар-
дың жанында тыныштық болсын» деген салт сөздері айты-
лады. Ислам «ақырзаман» сөзсіз боларына сендіреді, бірақ 
оның болатын мерзімі тек бір Аллаға аян. Ақыр заман болған 
соң барлық қайтыс болғандар Құдайдын ең соңғы əділ сотында 
жауап беру үшін тіріледі, онда Алла əрбір адамның барлык 
істері мен қылықтарын, тіпті ойларын қарастырып, кұнды-
лығына қарай бағалайды: Сенім бастамасы Алланың адамның 
барлық істері мен қылықтарын білетінін білдіреді. Алайда бұл 
шынайы Ислам келтірушінің фатализмге, өзінің барлық іс-əре-
кетін Аллаға «бағытталуына» əкелмеуі керек. Əрбір мұсылман 
өз іс-əрекетіне өзі жауап береді. Ислам христиан дініне 
қарағанда, əрбір адам күнəдан пəк болып туады жəне туғаннан 
бастап қайырымдылыққа бейім, ізгі ниетті бола алады; егер ол 
Құранда жазылған Алланың көрсеткен жолын орындаса, кей-
інгі өмірінде жұмақ рахатын сезінетін болады. Бірақ бұл үшін 
ол өзінің иманын ісі арқылы дəлелдеуі керек деп уағыздайды. 

Исламда адамның барлық өмірін туған кезінен өлгенге 
дейін нормаға сай ретке келтіру деген бар. Бұл реттеу ша-
риғаттың көмегімен жүзеге асырылады. Шариғат мұсылманн-
ның заң нормаларының, адамгершілік қағидаларының жəне 
мінез-құлық ережелерінің жиынтығы. Шариғаттың басты 
бөлімдері Құран мен Сүннет болып табылады, ол Сахаба (пай-
ғамбар ісін жалғастырушы) пайымдауларымен, діни беделді 
адамдар шығармаларымен, олардың фикха (мұсылмандар заң-
дары) бойынша еңбектері мен шариғат сотының тəжірибесімен 
толықтырылған. 
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Шариғат заңның əрбір нормасын ең ұсақ жағдайларға 
шейін бөлшектеп көрсетеді. Мəселен, тамақтану ережесі бар, 
ол бойынша өлексе андар мен құстардың, шошқаның етін жеу-
ге болмайды, сондай-ақ сойған кезде Аллаға дұға бағыштал-
маған болса, ол басқа құдайға бағышталса, ондай малдың да 
етін жеуге болмайды. Ереже бойынша жуыну ережелері, намаз 
оқу ережелері, ораза ұстау ережелері жəне т. б. бар. Шариғатта 
қылмыстық жəне азаматтық құқық пен іс жүйесі нақты талдап 
көрсетілген. 

Мұсылманның барлық мүлікті іс-əркеті шариғат бойынша 
бес түрге бөлінеді: 

1) парыз-қатал міндетті, алдын-ала белгіленген əрекет; 
2) мандуб-жасауға болатын, бірақ міндетті емес əрекет; 
3) харам-жасауға ақыл-таңыл болмайтын əрекет; 
4) макрук-тыйым салынбаған,бірақ жасауға болмайтын 

əрекет; 
5) мубах-Ислам үшін бейтарап іс-əркет. 
Басқа діндердің заң ұстанымдарына қарағанда шариғат 

өмір жағдайларын ескереді, сондықтан заң салыстырмалы си-
патқа ие емес. Мысалы, екіқабат əйелдер ораза айында мін-
детті ораза ұстаудан босатылады жəне ол басқа кезде ораза 
ұстай алады. Оразаны байқамай бұзу заң бұзушылық емес. Мұ-
сылман өте аш болса не басқа мəжбүр жағдайда болса, тыйым 
салынған тағамды жеуіне болады:«Егер адам арсыз не қыл-
мыскер болмаса, мəжбүр болған жағдайда-ол күнə емес: Алла 
кешірімшіл, мейірімді ғой»!(Құран, 2: 168). 

Ислам мемлекеттеріндегі азаматтық қоғам ислам қауым-
дастығымен (умма) сəйкес келеді, ол шариғат нормаларының 
сақталуын бақылайды: «...сіздердің араларыңызда қайырым-
дылыққа шақыратын, рұқсат етілгендерді жасауға бұйрық бе-
ретін жəне рұқсат етілмегендерден тыйатын қауым болсын.  

Олар-бақыттылар» [Құран, 3; 100(104)]. Сондықтан да 
шариғаттың маңызды қайнар көзі иджма екендігі тегін емес. 
Иджма-дінге сенушілердің барлық қауымдастығының Құранда 
жəне Сүнетте тікелей шешімі жоқ, дінге, құқыққа жəне қоғам-
дық өмірге қатысты мəселелерді шешуге арналған келісілген 
пікірі. 
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2. МҰХАММЕД ИСЛАМНЫҢ 
НЕГІЗІН САЛУШЫ 

Ол Ахмад б. Абд аллах (570- 632 шамасында) хашим 
руынан жəне құрайш ру-тайпалық тобынан, ислам дінінің жə-
не мұсылмандардың алғашқы қауымдастығының негізін салу-
шы. Мұсылмандардың түсінігі бойынша, Алланың пайғамбары 
жəне оның елшісі, ол арқылы адамдарға құран жіберілген. 

Меккеде аса бай емес, бірақ Мекке ақсүйегіне жақын туы-
стығы бар жанұяда дүниеге келді. Оның əкесі сауда сапары 
кезінде Мұхаммед тумай тұрып қайтыс болады, шешесі бірне-
ше жылдан соң дүниеден өтеді. Мұхаммед Абдал Мутталб ат-
ты атасының қолында тəрбиеленді. Жас кезінен бастап ол ке-
руен сауданың жөн-жосығын білді, кейде сауда сапарына қа-
тысты. Мұхаммед Меккеде бай жесір əйел Хадишаға (Хади-
джи бинт Хувайлитке) сауда ісін жүргізуші боп жалданады, 
кейін оған 25 жасында үйленеді. Хадиша тірі тұрғанда ол бас-
қа əйел алмады. Ол жас кезінде шетінеп кеткен Қасым атты бір 
ер бала, сонымен қатар 4 қызы болды: Рукайу, Умм Кулсум, 
Зайнаб жəне Фатима. 

Мұхаммед жалғыздықты жəне тақуалық ой толғауды жақ-
сы көрді, көбіне, Меккемен көрші тұрған тауларға кетіп қа-
латын. Иудаизм мен христиандық негіздеріменде таныс болды, 
Арабиялық монотоеист-халифтер ілімдерінің негізін оқып 
білді. Мұхаммед 40 жасқа толғанда, оның оқшауланған бір 
сəтінде оған аян берілді, оған сырттан сөздер естілді, кейін 
оның сөздерінен еске түсіру арқылы мұсылмандардың қасиетті 
кітабы — Құран құрастырылды. 

Алғашында Мұхаммед «аян» беріле бастағанынан қорық-
қан болатын, кейін жаратушының елшісі (расул) жəне пайғам-
бар (нəби) ретінде, құдай сөзін адамдарға жеткізу үшін сайлан-
ғандығына көзі жетті. Мұхаммедтің өз айналасындағыларға 
жеткізуге тырысқан алғашқы «аяны» жалғыз жəне бір құдай 
Алланың құдыреттілігін жариялады. Араб жерінде көпқұдай-
лықтың таралуын теріске шығарды, өлгендер тірілетіні тура-
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лы, жазалау күні жəне Аллаға сенбегендер тозақ отында жа-
заланатыны туралы ескертеді. 

Мұхаммед уағыздары Меккеде күлкі етілді, алайда бірте-
бірте оның айналасына оны жақтаушылар, бір бөлігі ақ сүйек-
терден, бір бөлігі Мекке қоғамының төменгі қатарларынан 
болды. Мекке билеушілері Мұхаммедті жақтаған мұсылманн-
дарды қудалай жəне ығыстыра бастады. Мұхаммедтің өзі өз 
руының жəне оның басшысы Əбу-Талібтің қорғауында болды, 
көптеген мұсылмандар қуғыннан қашып, Меккеден Эфиопияға 
қоныс аударды. Алланың тікелей сөзін беретін Мұхаммедтің 
уағыздары бұл кезде Алланың бəрінен құдіреттілігін, оның 
ұлылығын, адамның толық оған бағыныштылығын, көбіне 
Рахымды ( Рахман ) деп атай отырып дəлелдеді. Сөйте тұра 
Мұхаммед өз таңдаушыларын өткен замандардағы пайғамбар-
лар туралы танымал тарихқа қызықтырды. Құран Мұхаммед-
тің пайғамбарлығын-белгілі құбылыс ретінде жəне пайғамбар-
ға мойынұсынбаған сенбегендер ретінде жазаланатынын 
көрсетті. 

Бір сəтте (618-620 ж аралығында) меккеліктермен келісу 
мүмкіндігі туды. Мұхаммед сол кезде Меккеде танылған əйел 
құдайлар- ал-Лат, ал-Уззы жəне Манаттың Алла кезіндегі ай-
рықша жағдайын мойындауға келіскен болды, ал Меккеліктер 
– Мұхаммедтің пайғамбарлық ісін жəне басқа құдайлар 
ішіндегі Алланың бірінші орнын мойындады. Алайда жаңа 
ілім –қатаң түрде бір құдайға сиыну сияқты басты қағиданы 
бұзатын келісім жасалмады, күрес ушыға түсті. Ру басы болған 
Абу Лахаб Мұхаммедке қорғаушы болудан бас тартты. 

Мұхаммед өз жақтастарын Меккеден тыс жерлерден із-
деді. Ол өз уағыздарын қалаға сауда ісімен келген адамдарға 
уағыздады. 620 жыл шамасында ол Меккеден солтүстікке 
қарай 400 шақырымда орналасқан ірі жер иеленуші оазис — 
Иасрибтің бір топ тұрғындарымен құпия келісімге келді. Онда 
тұратын пұтқа табынушы жəне иудаизмді қабылдаған араб 
тайпалары ұзаққа созылған жəне қым-қиғаш алауыздық ара-
сында қалып қойды, одан, араб салты бойынша беделді жəне 
əділ сот көмегімен құтылудан үміттенді. Осындай сот ретінде 
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олар Мұхаммедті оның пайғамбарлық ісін оның беделі ретінде 
мойындай отырып шақырды. 

Əуелі меккелік мұсылмандардың көпшілігі, кейін Мұхам-
медтің өзі Иасрибке қоныстанды. Ол онда 12 не 18 раби де, 
яғни 622 жылдың 24 не 22 қыркүйегінде келді. Осы жылдың 
алғашқы айынан (ал-мухаррам) бастап, мұсылмандар (Омар І 
кезінде ) жаңа заман жылдарын хижра бойынша санай бас-
тады, яғни Мұхаммедтің Меккеден Иасрибқа қоныс аударған 
жылынан басталды, кейін Иасриб қаласы Мажинад ан-Наби 
(Пайғамбар қаласы) немесе жай ғана ал-Мадина (Медина ) деп 
аталды. 

 Мұхаммед Исламның айрықша рөлі туралы, соңғы пай-
ғамбар — «пайғамбарлар белгісі» ретіндегі өзі туралы, иудей-
лермен христиандарды жаман діншілер ретінде ашық айта бер-
ді. Аллаһтың құдіретін теріске шығарғандардың күнəсін түзе-
туге шақырды. Сенбіге қарсы мұсылмандардың жаппай дұға 
оқитын күні ретінде жұма жарияланды, ал- Қабаның қаси-
еттілігі жəне оған қажылық сапар жасаудың ең алдыңғы қатар-
лы мəні көрсетілді. 

Мединеде алғашқы мешіт, Мұхаммедтің үйі салынды, 
мұсылмандық салт-жоралғы негіздері- намаз оқу, жуыну, ораза 
ұстау, намазға шақыру, тақуалық қажеттіліктерге қаржы жи-
нау, т. б. ережелері бекітілді. Шарап ішуге, шошқа етін жеуге, 
құмар ойындарын ойнауға тыйым салынды. 

Мединалық кезеңнің басынан бастап қауымдастықты 
біріктіру жəне кеңейту формаларының бірі дінге сенбейтін 
меккеліктер мен күрес болды. 623 жылы мұсылмандардың 
меккелік керуендерге шабуылдары басталды, 624 жылы Бадр 
өзені жанында Мұхаммед бастаған мұсылмандар меккелік 
топты жеңді, бұл жеңіс Аллаһтың мұсылмандар жағында 
екендігі ретінде қабылданды жəне солай түсіндірілді. 625 жы-
лы Меккеліктер Мединаға барып, Ухут тауының жанында 
мұсылман əскерлерімен шайқасты. Ұрыста Мұхаммед басынан 
жеңіл жараланды, мұсылмандар шығынға ұшырады, алайда 
меккеліктер өз табыстарын нығайта алмай, кері шегінді.  

Ішкі мединалық оппозицияның Меккеліктермен тығыз 
байланыста болуы, оның Мұхаммедтің өміріне қастандық жа-
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сауға ұмтылуы жəне оған бас июден толық бас тартуы шұғыл 
шара жасауға итермеледі. 

Нəтижесінде Мединеден бану кайнука жəне бану надир 
сияқты иудей рулары қуылды, бану курайздың көп бөлігі тал-
қандалды, Мұхаммедтің кейбір белсенді қарсыластары мен 
бəсекелестері өлтірілді. Меккемен шешуші шайқас үшін үлкен 
күш жинақталады. 

628 жылы кейбір көшпелі рулар келіп қосылған үлкен əс-
кер Мекке жаққа жылжыды жəне ал Худайбий елді мекені жа-
нына, Меккенің қасиетті аймағының шекарасына келіп тоқта-
ды. 

Меккеліктер мен мұсылмандардың арасындағы келіссөз-
дер келісіммен аяқталады. Дəл бір жылдан кейін Мұхаммед 
жəне оның жақтастары келісім бойынша кіші қажылық сапар 
(`умра) жасайды. 

Сол кезеңде Медина қауымдастарының күші нығая бас-
тады. Солтүстік Аравияның бай оазистері Хайбар мен Фадан 
жаулап алынды, Мұхаммедтің одақтасы болуға рулар үсті- 
үстіне келіп жатты. Осы жағдайда Меккеліктердің Мұхаммед-
пен жасырын келіссөздері жалғаса берді, көптеген меккеліктер 
ашық не жасырын түрде Исламды қабылдады. Осының нəти-
жесінде 630 жылы Меккеге келген мұсылман əскерлері қалаға 
кедергісіз келді. Мұхаммед ал`- Ка`баға тəу етті, оны пұтқа та-
бынушылардан тазартты. Мұхаммед, Мединеде тұра берді, тек 
бір күні (632 жылы) қоштасу деп аталатын сапарын ғана 
жасады. Меккедегі жеңіс Мұхаммедтің өзіне сенімділігін ны-
ғайтты жəне оның Араб еліндегі саяси жəне діни беделін 
көтерді. Ол Арабияның əр түрлі патшалары мен көсемдеріне, 
Арабиямен шектесетін Византия мен Иранның билеушілеріне 
Исламды қабылдауды ұсынып елшілер жіберді. Меккелік əске-
ри топтар Солтүстік Арабияның жаңа оазистерін жаулап ала 
берді. Меккеге түбектің əр түрлі рулары мен аймақтарынан 
өкілдер келе бастады. Келгендердің көбісі Мұхаммедпен 
одақтасу туралы келісімге келді. 630 жылы Қунайн жанындағы 
шайқаста мұсылмандар жəне олардың одақтастары Меккеге 
жау көшпелі тайпалардың үлкен шабуылын тойтарды. 631- 632 
жылдары Арабияның үлкен бөлігі қандайда бір дəрежеде 
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Мұхаммед басқарған саяси бірлестікке енді. Өмірінің соңғы 
жылдарында Мұхаммед бұл бірлестіктің мақсатын анықтайды- 
ол исламды Солтүстікке қарай тарату еді, ол Сирияға əскери 
экспидиция дайындады. 632 жылы маусым- шілде айларында 
60- 63 жасында Мұхаммед қысқа мерзімді аурудан соң күтпе-
ген жерде кенеттен қайтыс болды. Ол уланды деген аңыз бар. 
Ол Мединенің бас мешітінде (пайғамбар мешітінде) жерленді. 

Мұхаммед қайтыс болған соң, қауымның Алламен тікелей 
байланысы үзілді, оны халифтер Құранда айтылған жəне 
Мұхаммед өсиет еткен заңдар мен ережелерді өмірге тарату ісі 
бойынша пайғамбардың орынбасарлары басқарды. Халифтың 
қызметіне өз өкілдерін тағайындау үшін, мұсылмандардың əр 
түрлі топтары бəсекелесе бастады. Бірінші халиф болып 
Мұхаммедтің жақын əріптесі — Абу- Бакр тағайындалды. 

Хадиша қайтыс болған соң Мұхаммед көп əйелмен неке-
лесті. Мұсылмандарға рұқсат етілген əйел алу саны (төрт). Көп 
жағдайда бұл некелер саяси сипатта болды, Мұхаммед осы 
арқылы əр түрлі ру-тайпалық топтармен байланысын нығайт-
ты. Мұхаммедтің сүйікті əйелі Аиша Абу- Бакрдың қызы бол-
ды. Пайғамбар қайтыс болған соң ол оның өсиеттерін сақтау-
шы жəне түсіндіруші ретінде саяси рөлге ие болуға тырысты. 
Мұхаммедтің ерекше сүйіспеншілігіне бөленген əйелі көптің 
күңі Мария болды, ол оған Ибрахим деген ұл тауып берді, 
бірақ ұлы сəби кезінде шетінеді жəне пайғамбар оны қатты аза 
тұтты. Аңыз бойынша, Мұхаммедтің 11 заңды əйелі болды, ол 
дүниеден өткенде 9 тірі болатын. 

Мұхаммедтің ер бала ұрпағы қалмады. Мұхаммедтің қызы 
Фатима оның немере ағасы жəне досы Абу б. Али Талибке 
тұрмысқа шықты. Оның ұлдарының ұрпақтарынан (Ал- Хасан 
мен əл-Хусейннен) бүгінгі мұсылман əлемінде «Пайғамбар от-
басы» ұрпақтары деп саналатын сан мыңдаған сайидтер мен 
шарифтер тарады.  

Қазіргі заманғы ғылымда Мұхаммедтің шындығында өмір 
сүргені жəне əрекет еткені, Құран құрастырылған сөздердің 
көбін айтқаны, əуелі Меккеде одан кейін Йасрибте мұсылман 
қауымдастығын құрғаны туралы ортақ пікір бар. Мұхаммедтің 
өмір жазбаларында (сүре), оның сөздері мен іс қимылы туралы 
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əңгімелерде (хадистер), құранға берілген түсініктерде (тафсир) 
т. б. тарихи жағынан шынайы мəліметтер мен қатар, кейін 
қосылған көптеген қосымша ой пікірлер, аңыздар бар. Осының 
бəрі қосыла келіп, бүкіл мұсылманға белгілі пайғамбар өмір-
баяны құрастырылған. 

Ислам Мұхаммедті ешқандай сиқырлы етіп көрсетпейді. 
Құранда оның басқа адамдар сияқты кəдімгі адам екені бірне-
ше рет атап көрсетіледі. Сөйте тұра оның бейнесі айналасында 
сан алуан таңғажайыптар туралы аңыздар шоғырланған. Олар-
дың кейбіреулері Құранның тұспалын дамытады. Мысалы, 
періштелер жас Мұхаммедтің кеудесін қақ айырып, оның 
жүрегін алып жуды немесе ол сиқырлы жануар ал- Буракқа 
мініп, түнде Иеруссалимге саяхат жасады жəне кейін аспанға 
ұшып кеткені туралы. Мұхаммед жасаған таң ғажайыптар ту-
ралы бірқатар аңыздар қалыптасты – мысалы, ол тұрғын жерде 
сауылмайтын қой сүт бере бастайды, аз тамақ көп халықты та-
мақтандыруға жетеді т. б. Тұтастай алғанда Мұхаммед туралы 
аңыздарда мұндай материалдар салыстырмалы түрде аз.  

Еуропалық мəдениетте Мұхаммед бейнесі алғашында 
зұлымдық, қатігездік, махаббатқа тойымсыздық туралы əр 
түрлі айыптаулармен мінеулердің обьектісі болды. 

Еуропаның ғалымдары мен публицистері Мұхаммедті ре-
волюционер, реформатор, жалынды саяси көсем жəне рухты 
пайғамбар ретінде де иудейлік раввиндердің немесе христиан-
дық монастырдың шəкірті ретінде де таныды. Исламның дін 
ретінде жəне саяси жүйе ретінде табысы субьективті жəне обь-
ективті факторлар арасында жүзеге асты.Соңғылардың қата-
рында бірден-бір маңызды орынды Мұхаммедтің рухты ше-
шен, уағыздаушы, өз ісіне берілген дін таратушысы, ақылды 
жəне шебер саясаткер, идеалды өмір шындығымен, дəстүрге 
адалдықта шешілген жаңалықпен, принципиалды шеберлік-
пен, «демократизмді» бір үкіметтілікпен, биязылықты қатал-
дықпен ұштастыра алған тұлға ретіндегі бейнесі алады. 

Мұхаммедтің іс-əрекетінің шынайы нəтижесі жəне өз өмі-
ріндегі негізін қалаған пайғамбар жəне билеуші ретіндегі сол 
бейне Мұхаммедтің ортағасырлық Шығыс пен Батыс тари-
хындағы рөлі мен жеке тұлғаның маңыздылығын айқындайды. 
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3. ИСЛАМДАҒЫ НЕГІЗГІ БАҒЫТТАР 

Исламдағы басты екі бағыт суннизм мен шиизм болып та-
былады. Сунниттер деп алғашқы төрт халифаны: [Əбу-Бакр 
(632-634 ж.ж.), Омар (634-644 ж.ж.), Осман (644-656 ж.ж.), 
Əли (656-661 ж.ж.)] занды деп мойындайтындар аталады: осы 
билік жүргізген халифалардың аты аталған соң, «оған Алла-
ның шапағаты тие берсін» деген салт сөзі айтылады, сонымен 
бірге хадистердің беделді жинағының шындығын мойындай-
тындар, мазхабтардың (мектептердің) біреуінің салттық, тұр-
мыстық жəне əлеуметгік ережелерін ұстанатындар сунниттер-
болып табылады. Мазхабтардың негізгілері: шафиит мектебі 
(негізін салушы-аш-Шафии, 699-766 ж.ж.), маликит мектебі 
(негізін салушы Малик ибн-Аннас 708/715-795 ж.ж.), ханафит 
мектебі (негізін салушы - Əбу Ханафа Нуман 699-767 ж.ж.) 
жəне ханбалит мектебі (негізін салушы Ахмад ибн Ханбал, 
780-855 ж.ж.). Бұлардың барлығы дұрыс жөне тең дəрежелі 
болып есептеледі, алайда нақты мəселелерді шешуде олардың 
арасында бір-бірінен айырмашылығы бар. 

Ханифит мазхабы басқаша ойлайтындарға шыдамдылығы-
мен, жергілікті дəстүрлі кұқықты пайдалануымен, құқықтық 
мəселелерді еркін жеке пайымдау (жұмақ) жəне Құранмен 
жəне Сүннетпен (қияс) балама болатын пайымдауды қолдауы-
мен, қиястан бас тартумен немесе оны өз мақсатына сай емес 
деп есептегенде түзетуімен (истихсан) ерекшеленеді. Ханафи-
тгар христиандар мен иудейлерге басқа мазхабтарға қарағанда 
барынша түзу ниетпен қарайды. Қазіргі кезде түркі халықтары 
мен Үнді түбегінің мұсылмандары арасында тараған. 

Шафийа мазхабында қияс пен жұмақтың қолданылуы ше-
теулі. Ол Египетте, Оңтүстік-Шығыс Азияда жөне Кавказда 
тараған. Мəликит мазхабында ақыл-ой қорытындысын қолда-
нуға руқсат етіледі, жəне қияс шектеулі көлемде қолданылады, 
шешімді қоғамға пайдалылығы негізінде шығару (истислах) 
қолданылады. Медина халықтарынық əдет-ғұрыптары мен 
салт-дəстүрлері ескеріледі, сонымен бірге əдеттегі құқық пай-
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даланылады. Солтүстік жөне Батыс Африка мұсылмандары 
арасында тараған. 

Ханбалит мазхабы жаңалыққа барынша жаны қастығымен 
(бида), діндегі пікір бостандығын теріске шығаруымен, шари-
ғаттың дөстүрлік жөне құқықтық нормаларын сақтауда айрық-
ша қаталдығымен, қиясты қолданудағы шектеумен ерекшелле-
неді. Алайда, жаңалықтан толық бас тарту мүмкін еместігін 
айта кету керек, сондықтан ханбалитгер мұсылманндарға теле-
визор, радио, телефон жене т. б. қолдануға рұқсат етеді. Тек 
Сауд Ара-виясында тараған, дегенмен ваххабизм идеясының 
насихатталуына байланысты соңғы кездері ол басқа елдерде 
де, соның ішінде Қазақстанда да тарап отыр. 

«Ваххабизм» термині бұл діни жəне қоғамдық-саяси қоз-
ғалыстың негізін салушы Мұхаммед ибн Абу əл-Уаһхаб.. 
(1703/1704-1792 ж.ж.) атынан келіп шыққан. Бұл қозғалысқа 
осы атауды оның қарсыластары берген, ал жақтаушылары 
ешқашан бұл терминді пайдаланбайды, өздерін олар «мұсыл-
мандар», «бір құдайға сыйынушылар» деп атайды. Вах-
хабиттік идеологияның негізінде тавхид қызмет етеді, бұл-бір 
құдайшылдық қасиеттілерге табынушылықты жоққа шығару 
жəне шариғатқа жаңадан енгізілгендердің бəрін теріске шы-
ғару. Саудтардың əскеріне арқа сүйенген əл-Уаһхаб өз идея-
ларын насихаттап қана қойған жоқ, оны іске асырды: қасиетті 
жерлерді, ертедегі ислам батырларының мазарларын қиратып 
жойды. Ваххабизмге қосылудан бас тартқан барлық мұсыл-
мандар көпқұдайлылар деп айыпталды, олардың өмірі мен же-
ке мүлкі шынайы мұсылмандардың (ваххабиттердің) «қол 
астында» болды, оларға жиһад жарияланды, бұл дирийлердің 
басып алу соғыстарының сылтауы болды, Нəтижесінде Сауд-
тықтар мемлекеті пайда болды. Қазіргі кезде Сауд Арабия-
сында аль Ваххаба идеологиясы Исламның ресми тірегі болып 
табылады. Əйтсе де, соңғы көпқұдайлыққа деген көзқарас ба-
рынша өркениетті сипат алып отыр, соның арқасында король-
дықта шейіт тұрғындарының қатар өмір сүруі байқалуда. 

Суннизм шиизмге қарағанда Алла мен адамдар арасында 
делдал болу мүмкіндігін мойындайды, Əлидің айрықша жара-
тылысы туралы идеяны жəне оның ұрпақтарына имаматта 
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(қауымдыстықты басқаруда) айрықша құқық берілуін теріске 
шығарады. Шейіттердің пікірінше, иммамат жаратушының 
белгілегені. Сондықтан да шейіттер шығарған Құранда Əлидің 
айрықша рөлі туралы сүре - «екі жарық беруші» бар. Шейіт-
тердің хадистер жинағы Ақбар (хабар) деп аталады. Олар 
өздерінің имамдары жəне Əлиді, оның ұрпақтарын басынан 
бастап қолдаған мұсылмандар жасаған хадистерді ғана мойын-
дайды. Олардың ішіндегі ең шындыққа жақыны Мухаммед 
аль-Кумми (993 ж. кайтыс болған) мен Мухаммед аль - Кулай-
ни (939 ж. қайтыс болған) жасаған Ақбарлар деп есептеледі. 
Осыған байланысты, шейіттердің жафарит мазхабы шейіт-
терінен басқасы Абу - Бакра, Омар, Осман халифалардың 
заңды өкіметін мойындамайды, олар Мұхаммед пайғамбардан 
кейінгі заңды халифа деп Əлиді ғана есептейді. 

Шейіттердің басты ағымы — имамиттер. Олардың наны-
мы бойынша, Əли руынан шыққан 11 — имам аль - Хасан аль - 
Асқари (873 ж. қайтыс болған) дүниеден өткен соң, 12 - имам 
болып оның жасөспірім баласы Мұхаммед тағайындалған, бі-
рақ ол аз уақыттан соң кенеттен «жоғалып кетті» не «тығылып 
қалды». Сондықтан ол «жасырын» имамға сену əр түрлі мұ-
сылман секталарының пайда болуына əкеп соқты. 

Салт жоралғыларында тазару, намаз оқу жəне т. б. ереже-
лерінде де кейбір айырмашылықтар бар. 

Исламдағы мистикалык бағыт суфизм (сопылық) болып 
табылады, бұл -Ортағасырлық Шығыстың діни философиялық 
жəне қоғамдық ой-пікіріндегі аса күрделі құбылыс. Ежелгі 
сопылардың пікірінше, əрбір жеке тұлға діни жетекшінің бас-
шылығымен бұл дүниеден бөлек жəне тақуалық өмірдін қызы-
ғынан бас тарту арқылы Құдаймен тілдесуге қол жеткізуге 
қабілетті. Ежелгі сопылықта кедейлік (факр) уағыздалды, 
əділетсіз пайдадан жəне басқаның күшін пайдаланудан тұРа-
тын өмірге жол берілмеді. Кейбір зерттеушілердің пікірінше, 
суфизм атауы «суф» сөзінен шыққан «суф» — ақ қалың мата-
дан тігілген желбегей, бұл əлемнің байлығын жаны жаратпау-
шылық, жеккөруді көрсетеді. Сопының мақсаты Құдаймен 
тікелей қатынасуға қол жеткізу болып табылады. 
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Өзінің мистикалық жолында сопы мынадай кезеңдерден 
өтеді: 

1. Шариғат — Ислам заңдарын бұлжытпай орындау. 
2. Тарихат — аса беделді сопы қарияның (шейх, пире) 

алдында мүрид ретінде дəріс тыңдау, намаз оқу арқылы, 
сондай-ақ өз ерік-жігерін жоюға ұмтылуы арқылы мүрид бола 
алады. 

3. Мағрифат — ақылмен емес, жүрекпен Құдайдың бар 
əлемде жалғыз екендігін, барлық діндердің қайырымдылық 
пен зұлымдыққа қатысты өзара тең екендігін тану. 

4. Хақихат (ақиқат) — жаратушыны тануда толық теңес-
тірілу. «Ақиқат» жағдайына қол жеткізу туралы ілім жəне 
сопылықтың пантеистикалык бағытына тəн. Оның жарқын өкі-
лі 922 ж. Бағдатта өлтірілген аль — Хусайн аль Халлядж бол-
ды, ол «Мен -шынаймын» деген тіркесті қолданды, ол «Мен 
құдаймын» дегенмен бірдей еді. 

Сопылықтың монотеистік ағымы тариқаттың ең жоғарғы 
кезеңінде адам жаны кұдайдың нұрын бейнелей алады, бірақ 
онда тарап кетпейді дейді. Монотеистикалық сопылықтың 
көрнекті өкілі аль - Газали болды. 

Сопылық тəжірибенің маңызды элементі зікір болып та-
былады, оның мақсаты - сопының Құдайға жақындағанын та-
нытатын мистикалық экстазға қол жеткізу. Зікір кезінде мына 
формула Алла хайй (Алла тірі); ля иляһа илля-ллах (Алладан 
басқа жаратушы жоқ) жəне т. б., сондай-ақ намаз оқылып, 
əнұран айтылады. Зікір айғаймен, тіпті саз бен барабан қосыла 
жасалады немесе тыныш түрі де болады (іштей жасалатын). 
Тыныш зікірге Мұхаммед Əбу-Бакр пайғамбар үңгірде, Мек-
кеден Ясрибке көшкен кезде жауларынан үш күн бойы тығы-
лып жатқан кезде үйреткен деп есептелінеді. Айғайлы зікірге 
Мұхамедті Əли үйреткен. Сондықтан да екі зікір де тең мАғы-
налы жəне əр түрлі сопылық ордендер екеуін де пайдаланады. 
Зікір жасау кезінде қозғалыс, отырыс, дем алу ырғағы реетте-
лінеді. Мерекелік зікір бірнеше сағатқа созылуы мүмкін. 

Республикада екі орден ұсынылады: Накшбандия мен Ка-
дирия. Алғашқысының негізін салушы Баххадин Накшабанди 
Бухараи (1314-1389) болды, ол Ахмад Йассауи теориясы мен 
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тəжірибесін Абд аль Халика аль Гидждуванидің (1180 не 
120 ж. өлген) мистикалық ілімімен біріктірген. Екі орденге де 
тыныш зікір (хафи, хафийа) тəн, алайда осы орден тармақ-
тарында айғайлы зікір де (джахр, джали) қолданылады. Накш-
бандия моностетикалық суфизмге жатады. Кадирия орденінің 
негізін салушы Абу аль - Кадир аль-Джилянин (1116 ж. өлді) 
болды. Оның жерленген жері Бағдаттағы ең басты қасиетті 
жерлерінің бірі болып саналады. Бұл орденге айғайлы зікір 
тəн, ол пантенстикалық сопылыққа жатады. 

Бұл орденнің бір тармағы жоғары дауысты дөңгелек зікір-
ді тəжірибеде көрсеткен Кунта қажы атымен байланысты 
(ХУІІІ-ХІХ ғ. аралығы). Тарикат шешен жəне ингуш халықта-
ры арасында кең тараған. 

Бүкіл Ислам ағымы салтанатты түрде екі мейрамды атап 
өтеді: 

1) Ораза айт (Ийд-альфитр)-ауыз бекіткеннен кейінгі 
ауыз ашу мерекесі; ол Құран түсірілген Рамазан айынан соң 
келетін Шавваль (мұсылман күнтізбесінің тоғызыншы айы) 
айының алғашқы күнінде атап өтіледі. 

2) Құрбан айт (Ийд-аль-адха)-құрбандық шалу мейрамы. 
Ол мұсылман жылының соңғы айы Зу-ль-хиджа айынық 
оныншы айында атап өтіледі, Меккеге жасалатын сапар аяқ-
талған соң бірден болады. Бұл күні қолында қаржысы бар 
əрбір мұсылман ешкі, қой, т. б. малды құрбандыкқа шалады. 
Құрбандыққа шалынған малдардың еті туралы Құранда былай 
жазылған: «...оны жеңдер жəне ғаріп-қасірлер мен сұрауға 
ұялатындарды тамақтандырыңдар» (Құран, 22:36). Бұл мере-
келерден басқа мұсылмандардың салтанатты мерекесі-Мəулет-
Мұхаммед пайғамбардың туған күні-мұсылман күнтізбесіндегі 
үшінші ай-Рабби аль Авваль айының 12-ші(9-ші)күні. 

Шейіттер аталған мерекелерден басқа пайғамбардың қызы 
Фатиманың туған күнін, соңдай-ақ барлық шейіт имамдары-
ның туған жəне өлген күндерін атап өтеді. Айырықша салта-
натпен ерекшеленетіні-Халифа Али ибн Абу Талибтің ұлы, 
Мұхаммедтің немересі «ұлы азап көруші» Хусейнді азалау 
күні. Ол Мухррем (мұсылман күнтізбесінің алғашқы айы) 
айының оныншы күнінде өткізіледі, театрландырылған шеру-
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лермен, əн айтумен, уағыздармен жəне өзін-өзі азаптау көрі-
ністерімен жүргізіледі. 

Исламдағы жыл санау б. з. 622 ж. 16 шілдесінен-хижра-
ның бірінші жылынан басталады. Мұхаммед пайғамбардың 
Меккеден Ясрибке (Мединеге) барған жылы. Күнтізбені 639 
жылы Халиф Омар енгізді. Мұсылман күнтізбесі ай бойынша 
болады жөне 30 не 29 күннен тұратын 12 айды құрайды: му-
харрай, сафар, раби аль-авваль(І), раби ас-сани (I), джумада 
аль-авваль (II), джумада ас-сани (II), раджаб, шаабан, рамазан, 
шавваль, зуль-када жəне зуль хиджа. Ай күнтізбесі Күн күнтіз-
бесіне қарағанда шамамен 11 күндей кысқалау. Əрбір жаңа 
тəулік күннің батуынан басталады. 

Орта Азия жəне Қазақстан аймағында ислам VII ғ. екінші 
жартысында, бірінші омейяд халифі Муавин ибн Суфьян билік 
жүргізіп тұрған кезде ене бастады. Муавин ибн Суфьян құ-
рамына Самарқанд, Бұхара, Шаш, Насаф, Кеш, Хорезм, Мерв, 
Ходжент, Баласағұн, Өзгент жəне Ниса қалалары кіретін Мау-
реннахр мемлекетін басып алуды бастаған. Қазақстанда Ис-
ламның орнығу процесі үзаққа созылды жəне күрделі болды. 

Орта Азия мен Қазақстан көшпенділері арасында Ислам 
дінінің таралуына Қожа Ахмед Йассауи (Хазрат-Сұлтан-ал-
Арифин) (1103-1166/67) айрықша рөл атқарды, ол түркі 
мұсылмандары арасында Мұхаммед пайғамбардан кейінгі 
екінші қасиетті адам саналады, ол өз уағызын оқыған Түркіс-
тан қаласы — екінші Мекке деп аталады. Оның қаламынан 
туған «Хикметтері» (Ақыл сөздері) түркі (шағатай) тілінде жа-
зылған. 1996 жылы қазақ тіліне, ал 2001 жылы орыс жəне 
ағылшын тілдеріне аударылды. 

1990 жылдың қаңтарында Республикада Қазақстан мұсыл-
мандарының Діни басқармасы (ҚМДБ) кұрылды. Оған дейін 
мұсылман қауымдастықтары ұйымдасқан түрде Орта Азия 
жəне Қазақстан мұсылмандарының Діни басқармасына бағы-
нып келген. Мұсылман діни бірлестіктерінің өміріндегі аса ірі 
оқиға 2000 жылғы 24 маусымда Алматыда III Құрылтайдың 
өткізілуі жəне онда Қазақстан мұсылмандары діни басқарма-
сының Бас муфтиі жəне төрағасы болып Ғылым Академиясы-
ның академигі, белгілі шығыстанушы -арабист, дипломат, фи-
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лология ғылымдарының докторы, профессор Əбсаттар қажы 
Бағысбайүлы Дербісəлінің сайлануы болды. 

Қазақстанда ҚМДБ үйымдастырылған соң Исламды 
жаңғырту бағдарламасы жасалды, дінге сенушілерге мешіттер-
ді қайтарып беру, оларды қалпына келтіру, жаңа мешіттер са-
лу, исламның рухани мектептерін ашу жүмыстары басталды. 
Қазақстан мұсылмандарының Діни басқармасы берген мəлі-
меттер бойынша 2006 жылдың 1 қаңтарында республикада 
1800-ден астам мешіт жұмыс істеп тұрды. 

Исламның біздің республикамызда алдыңғы қатарлы ағы-
мы ханафит мазхабындағы суннизм болып табылады. Ол 
қазақтар, өзбектер, ұйғырлар, дүнгендер, татарлар, азербай-
жандардың біраз бөлігі жəне аздаған орыстар арасында уағыз-
далды. Ханифит мазхабының суннизм республикада белгілі 
бір мəдени - ұлттық ерекшелікке ие. Ол тəңірлікпен жəне ата-
бабаға табыну, сопылық жəне қасиетті жерлерге бағынумен 
тығыз байланысты. 

Республика тұрғындарының шешен жəне ингуш ұлттары 
арасында шафииттік мазхаб суннизмі таралған. Шафиит мазха-
бының суннизмінің ұйымдастырылуы заңды тіркелмеген болса 
да, кейбір мешіттер жұмыс істеуде. 

Дінге сенушілердің мұсылман əлемімен байланысы 
күшеюімен Қазақстанға ханбалит мазхабының суннизмі ене 
бастады. Бұл мазхаб республикада Ислам фундаментализмі 
мен ваххабизм идеясының таралуына негіз болды.  

Қазақстанда шиизмді оған сенетін əзербайжандықтар 
уағыздайды, Алматыда бір шейіттер мешіті бар. Соңғы кездері 
республикада Алматыдағы Иран елшілігі мен студенттері 
арқылы шейіттер əдебиеті таратыла бастады. 

4. КЕЙІНГІ ЖАҢА КЕЗЕҢДЕГІ ИСЛАМ ДАМУЫ 

ХІХ ғ. басынан ХХ ғ. ІІ жартысына дейінгі бір жарым 
ғасыр бойы Ислам дамуында маңызды түбегейлі бетбұрыс 
болды. Шығыс елдерінің əлеуметтік-экономикалық құрылым-
дарындағы өзгерістер, жаңа таптық- ұлттық буржуазияның 



 

 28

пайда болуы, ұлт- азаттық қозғалыстарының дамуы, Марксизм 
идеясының таратылуы- бұлардың бəрі жиналып келіп, қо-
ғамдағы Исламның рөліне көзқарасты өзгертуге, сондай- ақ 
қоғамдық өмірдегі жаңа діндерде исламдық мотивацияның өз-
геруіне əкеп соқты. 

ХІХ ғ. ортасынан басталып, бүгінгі күнге дейін созылып 
отырған жаңа тарихи жағдайларға исламның діни- философия-
лық жəне құқықтық нормаларының бейімделу процесін көпте-
ген ғалымдар «мұсылмандық реформалау» деп атайды, десе де 
оның христиандық реформадан түбегейлі өзгерістері бар. Ол-
ардың айырмашылығы, біріншіден, бұл процестер əр түрлі ке-
зеңдерде, əр түрлі нақты тарихи жағдайларда өтті. Екіншіден, 
«мұсылмандық реформалау» зайырлы өмірдегі əр түрлі аспек-
тілердің діни мотивациясын қайта қараудан (не қайта қарауға 
тырысудан) тұрады жəне тек аз ғана мөлшерде өзінің діни 
мəселелерін қамтиды. Үшіншіден, христиан дініне қарағанда, 
Ислам дінінде шіркеу жəне дін институттарының болмауы Ис-
ламдағы реформа сипатына айырықша із қалдырды. 

Орта ғасырда пайда болған мұсылмандық сот жүйесі де 
елеулі өзгеріске ұшырады, белгілі бір шамада- мұсылмандық 
құқық жүйесінің өзі шариғат соттары заңдарында бірте- бірте 
шектеулер бола бастады. ХІХ ғ. ортасында Осман империясы 
аймағында шариғаттық жəне зайырлы сот құзыры түбегейлі 
шектелді (бұл процесс əлдеқайда бұрын басталған еді). Осы-
мен бір мезгілде мұсылмандық құқық нормаларын кодтау 
жүзеге асырылды (Ханифиттік құқық ережелерінің жиынтығы- 
Манджалла — 1869- 1876 жылдары құрастырылған), кейбір 
елдерде шариғатта қарастырылмаған қылмыстық кодекс пен 
басқа құқықтық құжаттар қабылданған. Қоғамдық өмірдегі 
Исламның рөліндегі елеулі өзгерістер (шектеулі болса да) Еги-
петтегі Мұхаммед Əли реформаларымен жəне Осман им-
периясындағы саяси танзиматқа байланысты жүргізілді. 

Саяси-əлеуметтік даму қажеттілігі мұсылман діншілдері-
мен құқық қызметкерлері алдына Исламның дəстүрлі ереже-
лерінің бір қатарына жаңа ұғым қажеттілігін алға қойды. Алай-
да бұл процесс барынша ауыр жəне ұзаққа созылған болды. 
Бұл əсіресе, мұсылман елдерінде банк жүйесін жасау қажет-
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тілігі (не күнə екендігі) туралы айтыс- тартыста байқалды. 
Тартыс бір жағынан төлем пайызын (риба`) алу туралы ереже-
лер айналасында, ал екінші жағынан шариғаттың тыйым са-
луына байланысты капиталды жансыздандыру айналасында 
болды. Ол Египетте барынша айқын формада байқалды, онда 
муфтий Мұхаммад Абдо 1998 жылы банк төлемдері жəне 
олардан пайыздар алу өсімқорлық болып табылмайды, сон-
дықтанда айыпталып жатқан риба категориясына оның қатысы 
жоқ деп түсіндіретін фатва шығарды. Бұл фатва сол кезеңде 
өмір сүріп жатқан ұлттың буржуазия мүддесіне сəйкес 
жүргізілуіне мүмкіншілік берді. 

Капиталистік кəсіпкерліктің мұсылман елдеріндегі тəжі-
рибесін кеңейту тек шариғат ережелерін қайта қаруды ғана 
емес (риба жағдайындағыдай), мұсылмандық орта ғасыр кезе-
ңінде кең таралған дəстүрлі принциптердің жаңғыруына да 
жол ашты, мысалы, Мусарак пен Кират (сауда ынтымақтасты-
ғы принципі), екінші жағынан, кейбір жаңа құбылыстар мұ-
сылмандық дəстүрдің жалғасы жəне дамуы ретінде қабылда-
нылды, мысалы, діни қауымдастық негізінде мұсылман əле-
мінің əр қилы бөлігінде қызмет еткен комерциялық бірлестікте 
(исмалиттердің) қожа жəне бохра мемандардың сауда үйлері 
мен қаржы кəсіп орындары мұсылмандық сауда үйлерінің орта 
ғасырлық дəстүрін жалғастырушылар ретінде қарастырылды, 
алайда, шын мəнінде олар капиталистік жəне жартылай капит-
талистік сипатта болды. 

Қоғамдық сана саласында жүріп жатқан өзгерістер маңыз-
ды рөл атқарды. Бұл, əсіресе ұлттың өзіндік санасының қалып-
тасуы мен буржуазиялық ұлтшылдықтың пайда болуына қаты-
сты. Бұр процесс саласында Исламның барлық мұсыл-
мандардың бірігуі туралы ережесі жаңа мазмұнға ие болды. 
Джамал ал-дин ал-Афгани барлық мұсылмандардың ын-
тымақтастығы туралы идеяны қалыптастырды, бұл кейін пан-
исламизм тұжырымдамасына айналды жəне барлық мұсылман 
əлемінде кеңінен тарады. Барлық мұсылмандарды діни негізіне 
қарай біріктіруге негізделген панисламизммен қатар мұсыл-
мандық ұлтшылдықта дамыды, оны жақтаушылар мұсылман 
қауымын басқа дін өкілдерінен артық деп есептеді. Мұсыл-
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мандық діни-ұлттық идеялар екі сипатта болды: бір жағынан, 
белгілі бір кезеңде ұлт азаттық қозғалысын дамытты, екінші 
жағынан, реакциялық күштердің қолындағы қаруға айналды. 
Жалпы алғанда ХІХ ғ. аяғы мен ХХ ғ. басында мұсылман 
қоғамының барлық ақыл- ойының бағыттарында белгілі бір 
көлемде ұлтшылдық əсері сезіліп тұрды. 

Бұл кезеңде Исламдағы діни-жаңғыру процестері Батыс-
тағы ғылыми-техникалық жетістіктерді меңгеру мəселесімен 
байланысты болды. Реформаторлық бағытты жақтаушылар 
Исламның Батыс жетістіктерін енгізу процесіне кедергі келті-
ретін модернизациялық ұстанымды жақтады. Оларға Ислам-
ның бұрынғы нормаларымен құндылықтарын жақтаушы дəс-
түрлі дін өкілдері қарсы тұрды, олар батыс үлгісіндегі жаңа-
шылдықтың енуіне қарсыласып бақты. Ұлттық өзіндік сана 
мен ұлт- азаттық қозғалысты дамыту шаралары бойынша Ис-
ламда саяси күресте исламдық ұрандарды кеңінен қолдану 
арқылы танылатын политизация (саясаттандыру) анық байқала 
бастады (өз тарихында ислам ешқашанда саясаттан тыс болған 
емес). Шейіттер арасында пайда болған діни- саяси қозғалыс 
(мəселен, бабизм) «сектанттық» қауымдастықтың шоғыр-
лануына, ал суниттік исламда олар көбіне догматика ережеле-
рін қайта қараумен анықталды. Отарлауға қарсы шыққандар 
кейде мессияндық идеяларды жақтап, өз көсемдерін махди деп 
атады. ХІХ ғ. аяғында ХХ ғ. барық мұсылман əлемі бойынша 
Исламды реформациялауды жақтайтын қозғалыс кең құлаш 
жайды, оның өкілдері мұсылман дəстүрлі дінін жақтаушылар-
мен де, қоғам дамуының зайырлы тұжырымдамасын жақтау-
шылармен де қызу тартысқа түсіп жүрді. Олармен бір мезгілде 
халықаралық ислам қозғалысы да қалыптаса бастады, ол ис-
ламдық ынтымақтастық тұжырымдамасына негізделген: 
1926 жылы бірінші халықаралық мұсылман қоғамы Бүкіл 
əлемдік ислам конгресі (Му`тамар ал`-алам ал- Ислам) құрыл-
ды.  

Ислам тарихында сапалық жағынан жаңа кезең — ХХ ғ. 
екінші жартысы. 

Мұсылман халықтарын отарлық езгіден құтқару, социо-
лизмнің əлемдік жүйесін жасау, капиталистік əлемде тоқырау 
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құбылыстарының тереңдеуі мұсылмандық қоғамдық ой өкіл-
дерінің алдына жаңа мəселелер қойды. Бұл, бəрінен бұрын кең 
тараған күресте азаттық алған елдердің даму жолын таңдау 
мəселесі төңірегінде байқалды, оның барысында кАпиталистік 
те, социалистік қоғамнан бөлек «үшінші жол» деп аталатын 
қыруар тұжырымдама пайда болды. Исламның дəстүрлі 
құндылықтарын теріске шығара отырып, мұсылманндық қоғам 
қайраткерлері (діни де, зайырлы да) ислам тараған елден үшін 
қолайлы бірден-бір даму жолы туралы тезис ұсынылады. 
Оның негізінде бір-бірінен кейбір мəселелердегі тұжырым-
дары арқылы ғана ажыратылатын, бірақ бəріне ортақ əлеу-
меттік табиғаты- буржуазиялық не ұсақ буржуазиялық бағыты 
бар «Ислам мемлекеті», «исламдық басқару», «Исламдық эко-
номика», «исламдық социализм», т. б. тұжырымдамалар жаса-
лады. 

«Ислам мемлекеті» тұжырымдамасы қазіргі жағдайда 
қоғамның саяси ұйымымен дəстүрлі Ислам моделінің тұтас-
уын көрсетеді, онда қандай да бір формада зайырлы жəне діни 
билік сəйкес келеді (Алланы биліктің жалғыз көзі ретінде тану 
арқылы), онда кірісті əділ түрде бөлу принципі, экономиканы 
шариғат заңдарына сəйкес реттеуі, т. б. қағидалар жүзеге асы-
рылар еді. Тұтастай алғанда бұл тұжырым классикалық Ис-
ламның саяси жəне əлеуметтік- экономикалық доктриналарын 
нақты мемлекеттің даму ерекшеліктерін ескере отырып, мо-
дернизациялауды байқатады. Оны таратуға жəне насихаттауға 
арналған, «Исламдандыру» деп аталатын іс- шаралар 
«жоғарыдан» — белгілі нормаларды заңдық негізде еңгізу 
арқылы (мысалы, Пəкістанда- «ушра мен зекетті енгізу, банк 
жүйесін исламдандыру; Иранда- исламдық басқаруды жария-
лау) жəне «төменнен» - діни- саяси ұйымдарға қысым көрсету 
арқылы, олардың арасында біршама белсенді іс-қимыл көр-
сеткені- «мұсылман бауырлар». «Исламдандыру» ретінде Азия 
мен Африканың кейбір елдерінде жүріп жатқан исламды 
жақтаушылар санын көбейту процесі түсініледі (бəрінен бұрын 
Сахарадан Оңтүстікке қарай аймақта), онда Аравияны мұнай 
өндіруші мемлекетінің қаржысына жасақталған көптеген мис-
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сионерлік ислам орталықтарының белсенді іс əрекеті көбіне 
жасанды түрде ынталандырылды. 

Қазіргі заманда Исламды- ұстанушылар саны бойынша 
екінші (христиан дінінен кейінгі) əлемдік дін. Жуықтап СА-
нағанда, жер шарындағы мұсылмандардың саны 1 млд-қа 
жетті (олардың 90 пайызы суниттер), олардың үштен екісінен 
астамы шет елдік Азияда тұрады, ғаламшардың осы бөлігін-
дегі тұрғандардың 20 пайызынан астамын құрайды, 30 пайызға 
жуығы Африкада тұрады (континент тұрғындарының 49 пайы-
зы). Мұсылмандар қауымы өмір сүретін əлемнің 120-дан астам 
елінің 30-ында мұсылмандар барлық тұрғындардың түгелге 
жуық бөлігін қамтиды. Солтүстік Африканың, Батыс Азияның 
барлық елдерінде (Кипр, Ливан, Израилді қоспағанда), Сени-
галда, Танбияда, Нигерияда, Сомалиде, Ауғаныстанда, Пəкіс-
танда, Бонгладеште, Индонезияда жəне басқа кейбір елдерде 
тұрғындардан 80 пайыздан астамы құраса, бір қатар елдерде 
(Гвинея, Мали, Ливан, Чат, Судан) исламға сенушілер тұр-
ғындардың жартысынан 80 пайызына дейін; Малайзиямен Ни-
герияда жартысына жуығы, кейбір елдерде олар тіпті аз (Гви-
нея- Бисау, Камерун, Буркина Фасо, Сьерра- Леон, т. б.). Са-
лыстырмалы саны бойыша барынша ірі мұсылмандар қауым-
дастығы- Индонезияда, Индияда, Пəкістанда жəне Бангладеш-
те тұрады. Мұсылмандардың қомақты бөлігі Қытайда, Тай-
ландта, Эфиопияда, Танзинияда, Кипрде, Еуропаның бір қатар 
елдерінде (Югославияда, Албанияда, Ұлыбританида, ФРГ- де, 
Францияда, т. б.) Африка құрлығында (АҚШ- та, Канадада, 
Аргентинада, Бразилияда, Гаянада, Суринанда, Тринидад пен 
Табагода) Австралиада жəне Фиджи аралдарында тұрады.  

Афро-Азиялық 28 мемлекетте Ислам мемлекеттік (би ре-
сми) дін болып танылған. Египет, Кувейт, Сауд Аравиясы, 
Иран, Пəкістан т. б. елдерде «Ислам» сөзі олардың ресми атау-
ына тіркесіп қолданылады: Иран Ислам мемлекеті т. б. көпде-
ген елдерде исламды таратуда саясатта көбіне маңызды рөл 
атқаратын мұсылмандық партия əрекет етеді. Мысалы, Иран 
республикалық партиясы, Индонезиядағы Бірлік жəне даму 
партиясы, Малайзиядағы Паймали Исламдық партиясы, Индия 
мен Пəкістандағы Джамаат-и ислами. 
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Бірқатар елдерде діни-саяси ұйымдар (соның ішінде заң-
нан тыс жүргендері де, мысалы «мұсылман бауырлар»; Ислам-
ды азат ету партиясы, т. б.) көпдеген діни оқу орындары қыз-
мет етеді (құран мектептері, медреселер, мұсылман универси-
теттері, т. б.), Ислам қауымдастықтары, миссионерлік ұйым-
дар, комерциялық мекемелер (Исламдық банктер, сақтандыру 
компаниялары). 

Мұсылмандық сот жүргізу жүйесі сақталып қалды. 70- 
жылдардың екінші жартсында, 80-жылдардың басында шари-
ғаттың бұрын тəжірибеден қысқартылған кейбір нормаларын 
жаңғыртуға тырысушылық байқалды. Мысалы, Пəкістанда, 
Судайда (Дж. Нимейри Президент болған кезде) қылмыстық 
əрекетіне жаза ретінде денеге жарақат салу сияқты əрекетті 
мұсылмандық құқыққа қосып қолдану.  

70-жылдардың аяғы мен 80-жылдың басында халық ара-
лық істерде үкіметтік жəне үкіметтік емес деңгейде əрекет 
ететін халық аралық мұсылмандық ұйымдар белгілі бір рөл 
атқара бастады. Олардың ішінде аса маңыздыларының бірі – 
1969 жылы құрылып, 44 Афро-Азиялық мемлекетті біріктіре-
тін Ислам конференциясы ұйымы (Муназзамат ал- му тамр ал- 
ислами) жəне Полестинаны азат ету ұйымы. Онда мұсылман 
елдері мемлекеттер мен үкіметтің басшысы ретінде көрсеті-
леді. Исламдық ынтымақтастықты жүзеге асыруға бағытталған 
өз іс-əрекетін ИКҰ Джиддегі штаб-пəтермен бірге Бас хатшы-
лық жəне бір талай арнайы ұйымдар (Исламдық даму банкі, 
Исламдық жаңалықтар агенттегі, Білім беру, ғылым жəне 
мəдениет бойынша Исламдық ұйым, Исламдық даму қоры, 
т. б.) арқылы жүргізіледі. ИКҰ іс- əрекеті үшін саяси 
шешімнің екі жақтылығы тəн: бір жағынан, антиимпериалистік 
ұрандар ұсынылады, халықаралық империализм мен сионизм-
ге қарсы бағытталған шешімдер қабылданады; екінші жағы-
нан, антикоммунистік ұрандар тараған елдерде реакциялық 
күштер қолдау алады. 

Үкіметтік емес мұсылмандық халықаралық ұйымдар ара-
сында мұсылман əйелінің лигасы (1962 ж. Меккеде құрылған), 
Бүкілəлемдік Исламдық конгресс, Бүкіл дүниежүзілік ислам 
əлемі, Еуропаның Исламдық кеңесі т. б. белсенді көрінеді. Бұл 
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ұйымдардың іс-əрекетінде, ИКҰ іс-əрекетіне қарағанда реак-
циялық, антикоммунистік элементтер барынша үлкен рөл 
атқарады. Олардың барлық күш- жігері Исламды насихаттауға 
жəне таратуға діни қайраткерлердің халықаралық кездесулерін 
ұйымдастыруға, əр түрлі елдердегі мұсылман қауымына көмек 
көрсетуге бағытталған.  

Қазақстанда да Ислам жүйесі құрылымында бірқатар өз-
герістер болды. Сонғы халық санағы бойынша қазақтардың 
еліміздегі үлес салмағы 50 пайыздан асқандықтан ислам діні-
нің қоғам өміріндегі орыны ерекше. Мұсылмандар діни бас-
қармасының мəліметтеріне қарағанда қазіргі Қазақстанда 24 
этностан тұратын 11 миллионға жуық мұсылман бар. Мұсыл-
мандар діни бірлестігінің саны 1400 ге жуық. Қазір көптеген 
елді мекендерде мешіттер салынып, олар өз міндеттеріне сай 
қызметтер атқаруда. Қазақстан мұсылмандарының діни 
басқармасы 1990 жылдан бастап дербес қызмет атқара баста-
ды. Бұған дейін Орта Азия мен Қазақстан мұсылманндарының 
діни басқармасына бағынып келген. Осы уақыттан бастап ис-
лам дінін тарату ісі жетіле түсті. Елімізде 20-дан аса медресе, 
1977 жылдан бері Алматыда Ислам институты діни мамандар 
даярлауда. Арнайы дінтану факультеттері Шымкенттегі ха-
лықаралық Қазақ - Араб жəне Қазақ Кувейт сонымен қатар 
Түркістан қаласындағы Қожа Ахмет Иассауй атындағы Қазақ-
Түрік университеттерінде бар.  

Діни Басқарманы араб тілі мен əдебиетінің маманы, дінта-
нушы профессор, бас муфти Əбдісаттар Қажы Дербісəлі 
басқаруда.  

Ислам діні Қазақстанда мемлекеттік дін болмағанмен 
жұртшылық арасында беделі зор. Сондықтан Қазақстандағы 
Ислам дінінің жақтастары да дұшпандары да бар. Респуб-
ликада Ислам дінінің өрістеуіне шет елдік мұсылман елдері 
ресми тұрғыдан ынта білдіруде. Олар мешіттер салуға, діни 
оқу орындарын ұйымдастыруға өз көмектерін білдіруде. Со-
нымен бірге Ислам дінінің атын жамылған, өзге ниеттегілер де 
əрекеттер жасауда. Мұны дінді саясатқа айналдыру тəсілдері 
деп түсіну керек.  
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5. ИСЛАМ ФУНДАМЕНТАЛИЗМІНІҢ  
ТҮСІНІГІ МЕН ТАРИХИ МƏНІ 

Діндегі фундаментализм ұғымы біздің тілімізге ХХ 
 асырдың басында Америка Құрама Штаттарынан келді. Бұл 
сөздің түбірі, көне латын тіліндегі «Fundare» (фундаре) деген 
етістік, «Fundare» — жерге төсеу деген мағынаны білдіреді. 
Осы «Fundare» етістігінен Fundamentum (фундаментум) деген 
зат есім пайда болған, оның мағынасы «төсегіш», ірге дегенді 
білдіреді. Кейін келе мағынасы толығып, «жер тағаны» немесе 
«ірге тасы» деген түсініктерді беретін болған. 

Соңғы жылдары əр түрлі басылым беттерінде мұсылман 
фундаменталистері деген түсінік қалыптаса бастады. Бұл Ис-
ламды саясатпен байланыстарудан туған ынта. Фундамента-
лизм Христиан дінінде де бар. Фундаментализм көріністері 
қандай дінде болмасын көрінуі əбден мүмкін, осы дінге деген 
тазалық ниетінен тууы ықтимал. Бірақ, бұл таза діни ниетті са-
ясатқа айыналдыру, діндер үшін емес, саясатшылар үшін ке-
рек. 

2001 жылдың 11 ќыркүйегi адамзат тарихында естен 
кетпес бiр ќайғылы оќиға болды. Бұл оќиғадан кейiн əлем дүр 
сiлкiндi. Терроризм ізiнiң наќты бет əлпетiн көрсетiп, елге 
үрей, ќорќыныш туғызды. Ол тек Америка мен Еуропа халық-
тарын ќынжылтќан жоќ, дүниежүзiлiк рухани ќазаға ұшырат-
ты. Кiм осы мезеттердi теледидардан көрдi, сол адамдар жан 
түршiгерлiк оќиғалардың куəсi болды. 

Осы мезеттен аз ғана уаќыт жетпей жатып, Американдыќ 
жəне Еуропалыќ саяси шолушылар, журналистер, саяси ќай-
раткерлер кiм жасаған деген сұраќќа ешќандай дəлелсiз, 
куəгерсiз бiрауыздан Ислам фундаментализмiнiң негiзiнде 
ќұрылған, дiни экстремизм бағытындағы террористерге жап-
ты. Айыпталушылардың iшiнде бiрiншi террорист деп айдар 
таќќан: Осама Бен Ладен бар едi. 

Келесi күнi терактiнi жасағандардың iшiнде аты-жөндерi 
арабша адамдар бар екенi аныќталды. Осыған орай Джордж 
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Буш «Шығысќа ќарсы күрес жорығына шығамыз» деген мə-
лімдеме жасады. (бiраќ кейiннен бұл сөзiне кешiрiм сұрады). 
Бұл террорлыќ əрекеттен кейiн Франция, Германия, Италияда 
тұратын мұсылмандарға ќарсы ќудалау басталды т. б.  

Осы əрекеттер мұсылмандар үшiн ауыр тидi. 
Мамандар мен журналистер Ислам дiнi зорлыќ пен 

зомбылыќќа шаќырмайды деген пiкiр айтты. Бiраќ, бұл пiкiр 
эмоцияға берiлген АЌШ пен Еуропа халќын тыныштандыра 
алған жоќ. Бұны iстеген Ислам фундаменталистерi жəне Ис-
ламдыќ радикалды ұйымдар оның орталығы Ауғанстанда ор-
наласќан деген пiкiр айтылды. 

«Ислам фундаментализмi не?» деген сұраќќа жауап берсек 
«Исламның тұғырына ќайту, ќайтып оралу» деген мағына бе-
редi. Тағы басќа осындай сұраќтарға ғылыми жауап беруге ты-
рысып көрейік. 

Дж. Волл Ислам тарихын зерттей келе Ислам ағымдарын, 
яғни суниттiк бағытты 4 ағымға бөледi:  

1) Адаптационистiк /ауыспалы жағдайға тез бейiмде-
ледi/; 

2) консервативтiк /жаңаның бəрiне сын көзбен ќарайды/;  
3) фундаменталистiк /дiннiң заңдылығы ќатаң түрде 

саќталуы/; 
4) тұлғалыќ /хорезматикалыќ тұлғаға бағыну/. 
С. Полонскийдiң айтуы бойынша: «Исламдағы идеология-

лыќ бағыт екiге бөлiнедi: 1) дəстүрлiк ағым, бұл ағымның 
идеясы негiзi ол жаңаның бəрiне ќарсы шығады. Олар орта 
ғасырлы исламдыќ жүйенi солай саќтап ќалғысы келедi. 
2) Реформаторлық, ол жазаны ќабылдап, жүйенi өзгертуге ќар-
сы емес. Реформаторлыќ ағым фундаменталдыќ жəне модер-
нистiк болып бөлiнедi. Бұл идея аса наќты емес, бiраќ сонда да 
алғаш айтылған идеялардыњ бiрi». 

 Көптеген ойшылдар Ислам ағымдарын екi топќа бөледi: 
1) Дəстүрлiк исламды ќолдайтындар; 2) фундаменталистер. 

Дəстүрлiк ислам бағытын ќолдайтындар ќазiргi əлем про-
блемаларын дəстүрлiк Ислам көзќарасымен ќарайды. Ал, фун-
даменталистер бағытын ќолдайтындар маңызды мəселелерде 
Құран жəне сүннеттi алға ала отырып өз шешiмдерiн ќолда-
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нады. Кейбiр бұќаралыќ аќпарат ќұралдарында фундаментали-
стер осы заманға сай кейбiр заңдылыќтарға сын көзбен ќарай-
ды дейді. 

Фундаментализмнiң ќасиеттерiнiң бiрi ретiнде дiни этика-
дан саяси идеологияға ауысуы жəне адамдарды Ислам ќоғам-
дыќ саяси теория екенiне сендіру жəне ол исламның тотальдық 
мінезі, яғни, Ислам идеология ретiнде адамдардың барлық 
ќиыншылыќтарын шешедi. Фундаменталистердiң ойлары 
бойынша ќоғамдыќ жəне жеке басты өмiрде үлкен бақытќа ќол 
жеткiзуге болады дейді. 

Фундаменталистер мен дəстүрлi ислам ағымдарында 
үлкен айырмашылыќ жоќ. Дəстүрлiк Исламды ұстанатындар 
дiннiң даму тарихында дiннiң басты мағынасы саќталды жəне 
дiнге берген əртүрлi аныќтамалар оны ќатайтты. Ал, фун-
даменталистер өзiнiң тарихында Құран мен сүннеттi кейiнгi 
шыќќан трактаттар бұзды дегендi алдыға тартады. Ал, Ислам-
ның негiзiне ќайту үшiн Құран мен сүннеттiң түп нұсќасына 
жету керек. 

В. Смит «Фундаменталистердi» екi ағымға бөледi; 
1) Бейбітшілік ағымындағы фундаменталистер ("moderates"); 
2) агрессорлық тұрғыдағы (жауынгер) фундаменталистер 
("militans"). Бұлардың басты критериi күш ќолдану. В. Смит 
осылай типологияларға жiктейдi, сонымен ќатар бұл жiктеуді 
батыс баспаларында кең пайдаланады. 

Кейбiр кезде басќаша сындар ќолданылады. Яғни, 
Х. Ансари өз жiктеуiнде: «Гамаот исламийя» жауынгер исла-
мистер тобының мiндетi жиһад жасау болып табылатынын ай-
тып көрсетедi». О.  Карре исламистiк ұйымдарды 3 топќа 
бөледi. 

1) Билiкке ыќпал ету немесе билiкке араласу; 2) Билiкке, 
үкiметке ќысым көрсету; 3) Ќарулы ќаќтығыспен күресу. 

Н. Айюбидiң айтуы бойынша: «Мұсылман бауырларды 
жəне Исламдыќ экстремистердi неофундаменталистер» деп 
бөледi. Бұл бөлудiң себебi олардың маќсаттарына жету үшiн 
əртүрлi тəсiлдер ќолданылады. 

Көп ғалымдар фундаментализм тарихын, дамуын зерттей 
келе оған наќты аныќтама бередi; «Ислам фундаментализмi» 
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саяси-идеологиялыќ ағым ретiнде /күрескер/ «жауынгерлiк ис-
ламның» бiр бөлiгi ретiнде ќарастырады. Маќсаты: мемлекет-
тiк ќұрылым кезiнде ислам ќағидаларын пайдалану жəне оны 
жүзеге асыруда əртүрлi саяси жəне ќарулы күш көрсету арќы-
лы ислам мемлекетiн ќұру. 

Барлыќ фундаменталистер идеологиясы мен маќсаты негі-
зінен ұқсас келеді. «Бейбітшілік ағымдағы жəне агрессорлық 
тұрғыдағы» фундаменталистер айырмашылығы олардың күрес 
əдiс-тəсiлдерiнде болып табылады. Мысалы: Бейбітшілік 
ағымдағы фундаменталистер үлкен ќарулы ќаќтығыстарға 
бармайды. Ол тек саяси бағыт ұстанады. Бұл тұжырымдама 
көпшiлiктен оң баға ала алмады. Фундаментализмдi iшiнен 
бөлу бойынша, яғни жiктеу үшiн олардың идеологтарын мо-
дернизацияланған үрдiске ат салысќан хаќ мұсылмандар жəне 
мұсылман ќұќығынан айырылғандар деп бөлуге болады. Ол 
шын мағынасында кəпiр, дiнсiздер. Мұсылмандардан кiмде-
кiм ауыр күнə жасаса ол мұсылман ќұќығынан айырылады деп 
тұжырымдайды. 

Ислам экстремистерiнiң критериилерi адамға такфир айту, 
дiнсiз деп айып тағу. «Ислам экстремистерi такфир айтып көп 
халыќты дiнсiз деп айып таќты» Мысалы: Египеттiк «Мұ-
сылман бауырлар» такфир айтып дiнсiздiктi айыптайды. Бiраќ 
олар мұсылманды мұсылман ретiнде ќалдырады. Олар ќазiргi 
кезде жұртпен жұмыс жасап, өз идеологияларына үгiт-насихат 
айтып жүр, олар заңды саяси күрес жолына түстi. Олардың ой-
лары бойынша такфир айту тек мемлекеттiң ќұќығы, ал экс-
тремистер болса, ол ќұќыќты жеке ұйыммен байланыстырады. 
Экстремистердің ойлары бойынша Израйльмен күрес ќазiр 
маңызды емес, ќазiр маңызды мəселе Ислам мемлекетiн ќұру 
жəне оны дамытып сол мемлекетпен ғана бiз Израйльдi 
жеңемiз дейді. 

Бiз өз типологиялыќ жiктеуiмiзде исламдыќ экстремизмдi 
фундаментализмнiң бiр тармағы ретiнде ќараймыз. Экстре-
мизмге аныќтама беретiн болсаќ, ол халыќтың көпшiлiгiнiң са-
яси элитаға сенбеушiлiгiнен туындаған ұшќын ретiнде деп ой 
өрбітуге болады. Діни экстремизм деген дінді саяси мүддеге 
қызмет еткізіп қоюға көзделген идеологиялық тəсіл. Ислам 
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фундаментализмi халыќты күш көрсету арќылы билiк басына 
шынайы мұсылман келу керек дегендi меңзейдi. Ќазiргi 
кезеңдегi ағым идеологтары, исламдағы фундаментализм ағы-
мының идеологтары, яғни негiзiн қалағандар М. Сейид Кутб, 
Саид Хаууа, Ахмед Шукри Мустафа, Абд ас-Салям. Ал ќазiргi 
кезде /негiзiн салған/ iзiн жалғастырушылар болып Джухайман 
аль-Отейби Абу рахман Фарадж жəне т. б. радикальды топтар-
дың идеологтары болып табылады. 

Осы идеологтардың ойын жалғастырған əртүрлi топтар 
бар. Мысалы: «ат-Такфир ва-ль-хиджра», «Аль-Джихад», 
«Муназзакат ат-тахрир аль-ислами» жəне т. б. Аль Сирияда 
Аднонбас ќорған Оклы «Мұсылман бауырлар» тобы жəне осы 
топќа жататын ұсаќ топтар бар. Сауд Арабиясындағы 
Джухайман аль-Отейби бастаған ұсаќ топтар. 

Ислам ағымдарының iшiнде барлыќ теорияларды, тұжы-
рымдарды зерттей келе бiз ислам типологиясын 3 топќа 
жiктеймiз. 1) дəстүрлiк; 2) фундаменталистiк; 3) модернистiк. 
Одан əрi ќарай жiктесек фундаментализмге «бейбітшілік 
ағымдағы» жəне «кстремистiк» т. б. жiктелiп кете бередi. Бiраќ 
əр зерттеушi əр түрлi зерттейдi, əр түрлi ой-пiкiрлер айтады. 
Ислам фундаментализмi əлемге деген бiр жүйелiк көзќарас 
емес. Ол əртүрлi, басќаша бағыттағы көзќарастар. Осы тео-
риялар бiр-бiрiне ќайнар көздер болып яғни тарихи негiзiнде 
ғана ќосылып бiр тұтас бола алады. Осы теорияларды екi 
бағытќа бөлу 50-60 жылдары басталады. Осы кезде «мұсылман 
бауырлар» тобының адамдары ќамауда отырды. Ішiнде олар-
дың серкелерi-Сейид Кутбта бар едi. С. Кутб ќамауда 
отырғанда өз кiтабын жарыќќа шығарды. Ол өз кітабында Ис-
ламнан басќа ќоғамдарды исламға ќарсы ќоғамдар деп атады. 
1964 жылы С. Кутб денсаулығына байланысты түрмеден 
шыќты. С. Кутб кiтаптары «Мұсылман бауырлар» арасында 
үлкен пiкiр талас туғызды. Н. Айюбидің көзқарасы бойынша 
туған пiкiр таластардан кейiн «мұсылман бауырлар» бөлiнiп 
кеттi. С. Кутбтың халықты жанына жинап елдегi билiктi басып 
алу мақсатында операцияға дайындалады.  

Фундаментализм тарихына келетiн болсаќ, идеялыќ мағы-
насы, яғғни теориясы көп ғасыр бойы əр түрлi ойшылдардың 
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теорияларының негiзiнде ќалыптасќан. Ислам фундамента-
лизмі тамыры мұсылман дəуірінің ғасырларына кетедi. Оның 
негiзiн салушылар болып б. э. 657 жылы төртiншi халиф 
Əлиден бөлiніп шыќќан хараджиттар. Олар Əлидi мұсылманн-
дардың күресі кезiнде ќатаң мiнез көрсеткен жоќ деген желе-
умен бөлiндi. 

Хараджиттардан ќазiргi Ислам фундаментализмi мынан-
дай тезистi ќабылдаған: «классикалыќ Ислам адамның ниетiне 
жəне рухани жағына үлкен көңiл бөлсе, ол хараджиттар адам-
ның iстеген ќылығына үлкен көңiл бөледi». Тағы бiр айтатын 
жай классикалыќ исламда үлкен күнə жасағандар жаман емес 
мұсылмандар болса, фундаменталистер оны кəпiр яғни, дiнсiз 
деп айыптайды. Ол Ислам негiзiнен алшаќтаған басшыға шы-
дамды болмау керек, оны күшпен орнынан түсiрiп тастау ке-
рек дегендi айтады. Көп мұсылмандар əдiлетсiз патшаны 
немесе басшыны мұсылмандарға əдейi жiберiп отыр, ол басшы 
Аллахтың мұсылмандарға арналған сыны деп бiлсе, ал хара-
джиттер халифтың өзiн белгiлi бiр жүйенiң ағымындағы адам, 
сондыќтан оны күшпен алып тастау керек дегендi айтады. Егер 
де Ислам фундаментализмiнiң бабасы хараджиттар болса, онда 
олардың аталары болып XIV ғасырдың үлкен беделдi болған 
Ислам ғалымы-Таки ад-Дин Ибн Таймийя. Ол сол кездегi яғни 
орта ғасырда үлкен беделдi болған адам. Сондыќтан ол сун-
ниттерге оның жазып ќалдырған еңбектерi үлкен əсерiн тигiздi 
жəне ислам дамуына өзiнше ат салысты. 1981 жылы көктемде 
Египетте шығатын «Маю» газетi Ибн Таймий жəне оның 
уағызын жалғастыруды Ибн Касирдi де Египеттiк жастар ара-
сындағы ең зиян үндеулер екенiн айтады. 

Шынында Ибн Таймий Египет жастары жəне фундамен-
талистер арасында үлкен күшке ие. Ибн Таймийдiң еңбегi 
«ұмытылған парызды» Шунри Мустафа, Абд ас-Саляма Фа-
радждың еңбектерi Ибн Таймийдiң айтылған үзiндiлерiмен 
жинаќталған. Жухайман Аль-Отейби осы ғалымның түсiнiк-
темелерiне, тұжырымдамаларына аныќтама бердi: «Ислам 
фундаменталистерiн бұл аныќтамада екi сұраќ ќызыќтыРады. 
1) Егерде адам шариғатпен жүрмесе ондай адамды мұсылман 
деп атауға бол ма? 2) Егерде ел билеушi ескi исламның заңда-
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рымен басќармаса не iстеу керек?» дегендi айтады. Егер бiз 
бiрiншi сұраќты ќарасаќ, онда XIII ғасырда Сирияның шығыс 
жағы монғолдар шапќыншылығына ұшырап, сол жерлер 
«Ильхан» мемлекетi деп аталады. Олар XIII ғасыр аяғында 
суннит ағымы бойынша Ислам дiнiн ќабылдады. Монғолдар өз 
еркiмен «шахад» айтты. (Аллахтан басќа ќұдай жоќ жəне 
Ѓ. С. Мұхамед оның елшiсi) Олар күнiне 5 уаќыт намаз оќып, 
рамазан айында ораза тұтты. Олар шынайы мұсылмандыќ 
жолға түстi. Олар шариғат заңдылыќтарымен емес, Шыңғыс-
хан жазған «ұлы Яса» заңымен жүрдi. Шариғат заңдылыќта-
рымен «ұлы Яса» заңдылығының кейбiр жерi бiр-бiрiне ќара-
ма-ќайшы келедi. Осыдан келiп мұсылмандар арасында олар-
мен соғысу керек пе, əлде оларға ќарсы «жиһад», екi суниттiк 
мемлекет ќаќтығыса ма деген ой туындады. Ибн Таймийя көп 
ғалымдар сияќты дəстүрлi көзќарас ұстанған жоќ. Мон-
ғолдардың шариғатқа негізделмеу себебінен жəне кiмде-кiм 
Ислам заңы яғни, шариғатты ұстамаса кəпір деп атады. Ол өз 
жазбаларында Ќұранды алдыға ала отырып, Ғ. С. Мұхаммед 
суннеттерiн орындамаса ол адамдар «шахад» айтса да ол адам-
дармен «күресу керек» дейді. Күрес күнiне 5 рет намаз оқыма-
са, зекет төлемесе, рамазан айында ораза тұтбаса, Қағбаға 
бармаса жүргізілу керек жəне олар тиым салан нəрселерден 
алшаќ болу, өз туыстарына үйлену, арам тамаќты жеуден ба-
старту керек.  

Ибн Таймийя мұсылманның парыздары мен харам заттары 
туралы еңбек жазып, тiзiм құрған, біраќ Ибн Таймийя өз жаз-
басында мұсылмандыќты бұзу үшiн, яғни кəпір болу үшiн не-
ше пунктiнi бұзу керек дегендi айтпаған. Ќазiрге дейiн бұл 
еңбек жөнінде дау жүрiп жатыр. 

Ал, Монғолдарға келетiн болсаќ, бұларға деген көзќа-
расты ұлы ғалымның шəкiртi Ибн Касир (1300-1393) ж. 44 аят-
тың 5 сүресiнде Ќұраннан үзiндi келтiредi: «Кiмде-кiм Алла 
жiбермеген заңдарға сүйенсе, ол адамдар кəпір». Жер бетiндегi 
заңдар тек адамдардың нəпсiлерiне жəне ќажеттiлiктерiне ар-
налған дегендi айтады. Ал, адамдар тек қана шариғатќа ғана 
бағынуы керек, Шариғат Алланың жер бетiне жiберген заңды-
лығы оған адамдар мойын ұсыну керек дейді. Арабияда 
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монғолдарды жахимия дейдi, себебi, монғолдар Ясы заңына 
бағынды, олар дiнсiздер, сондыќтан олар шариғатќа мойын 
ұсыну керек, олармен оны мойындағанша күресу керек. Билеу 
жүйесіне байланысты тұжырым былай түсiндiріледi «сен үкi-
метке бағынуың керек жəне үкiметке ќарсы көтерiлiске шық-
пауың керек. Егер билеушi оған бұйрыќ берсе, ол бұйрыќта ол 
сенi күнə жасауға итермелесе, онда сен оған бағынбауға жəне 
оған ќарсы шыќпауың керек». Ал, Ибн Таймийя өз ойын бы-
лай дейдi «Егер де үкiмет Ислам алдындағы өз парызын орын-
дамаса жəне Ислам заңдылығын бұзуға жол берсе, онда ол 
үкiмет халыќты басќара алмайды. Ол онда дiнсiз үкiмет деп 
есептелiп, оған ќарсы жихад басталып, бұл үкiметтi шариғат 
заңдылығы бойынша ќұлату керек» деген тұжырым жасайды. 
Ибн Таймийя берген тұжырымдар əр түрлi исламдыќ дiни-
саяси ұйымдармен тез сатып алынды. Бұл идея жалғасын Вах-
хабизм ағымы жалғастырды. Бұл діни идеологияның негізін 
салған XVIII ғасырда Арабияда пайда болған Мұхаммед ибн 
Абу əл-Уаһхаб. Ол болашақ исламның суниттік бағытындағы 
діни — саяси қозғалысты ұйымдастырушы. Оның ілімінің 
өзегі Алланың жалғыздығы болды.Қоғамдық — саяси салада 
Уаһхаб əлеумметтік үйлесімділікті, барлық мұсылмандардың 
туысқандығы мен бірлігін уағыздады, исламның моральдық – 
этикалық принциптерін қатаң сақтауға шақырды, сəн-
салтанатқа, пайда күнемдікке бағытталған құмарлықты 
айыптады. Iс жүзiнде ваххабизм адамдарды ќасиеттi деп сана-
удан бас тартты, олардың ойынша ол көп ќұдайлыќты туғыза-
ды. Ваххабит еместердiң бəрi кəпір, яғни дiнсiз дегендi 
меңзейдi. А. М. Василевтiң көзқарасы бойынша ваххабиттар 
шақыруына келмегендердің бəрi кəпір". Араб елдерiнің біразы 
ваххабиттарды ќолдап келген бiраќ, вахабиттар өз мемлекет-
терiнiң басшыларына ќарсы шығып, олар елден ќуылады. Ол 
көптеген елдерде өз жаќтастарын тауып, олар арќылы үлкен 
ќаржылай көмек алып отырған. Ваххабиттарды ќазiрде ќол-
дайтын елдер бар жəне олар Саудтар мемлекетінің тұңғыш ре-
сми идеологиясына айналды.  

Исламдағы фундаменталды топтардың iшiнде үлкен жəне 
кең таралған идеологтардың бiрi XIX ғасыр идеологы Джамаль 
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ад-Дин аль-Ауғани жəне Рашид Рида. Бұл адамдар өз ењбек-
терiн Ибн Таймийдiң еңбегiн негiзге ала отырып жазған. Олар 
мұсылман əлемiн жазалауға, вестернизацияға (батыстануға) 
ќарсы болған. Бұл идеологияның дамуына «Мұсылман бауыр-
лар» тобының негiзiн салушы Хасан аль Бонна үлес қосты. Ха-
сан Аль Бонна билiк басындағы элитаны үлкен күнəға батќан 
деп, оларды мұсылман емес деп есептедi. Ол мемлекет 
iшiндегi күрестi мұсылмандар мен жолынан тайған мұсылман-
дар күресі деді. Мемлекеттiк билiктi ќолға алу үшiн аль-
Боннаның ойы бойынша «Мемлекеттiк билiктi ќолға алу үшiн 
ќоғамды ќолға алу керек, яғни жаңа буынды Ислам тəрбиесiн-
де, хаќ мұсылман ретiнде тəрбиелеу» керек деп пайымдады. 
Ќара халыќты өзiне тарту мақсатында насихаттыќ үгiттеу 
жұмысына көп мəн берген. Осыѓан ќарама-ќарсы ретiнде фун-
даменталистер өз ќарсыластарын дiнсiз, яғни кəпір деп 
ќарастырады. Олар аз ғана топпен ќимылдайды, олар ќашанда 
халыќ бiздi ќолдайды деп ойлайды. Араб емес теоретиктердiң 
iшiнде пəкістандыќ Абу-ль-Аля Маудуди «Джамаат-и 
Ислами» ќозғалысын басќарған М. Х. Хейналдың «Төрт 
бейне» деген кiтапты С. Кутба түрмеде оқып, сол арќылы дiни 
араб экстремизмiнiң шығуына əкелген дегендi айтады. Ислам 
фундаментализмiнiң негiзiн салушылардың бiрi С. Кутб 
«Мұсылман бауырлар» идеологиясынан шығып өз концеп-
циясын көтере бастады. С. Кутб өз концепциясына Мау-
дудидiң «шынайы» Ислам ќоғамының даму қағидасын алдыға 
алды. Ол ќоғамды əр түрлi сатыларға бөлдi, бiрiншi саты — 
əлсiз саты (истидаф) онда ол ќоѓамнан өзi шеттетiлуi керек 
жəне ол өсiп, өнiп жиһадќа дайын болу керек. Маудуди ислам-
ның негiзгi теоретигi ретiнде экстремист болған жоќ, Маудидi 
фундаментализмнiң атасы деп де айтуға болмайды. Атасы 
ретiнде Хасан аль-Бонна жатады. Ќұранды ќазiргi кезде екiге 
бөлу басталады. Бiрiншi Құранның мағынасы, түсiнiгi, ол 
мəңгi жəне наќты-тарихи шамалы бөлiгi (бұл бөлiкте: тиым са-
лу, тəрбиелеу т. б.) кiредi. Ислам тарихын зерттеушiлердiң ай-
туы бойынша Ќұранның екiншi бөлiгi VII б. ѓ. iске асырылып, 
пайдаланылған, ал, ќазiр оны пайдаланбайды. Исламдыќ фун-
даменталисттер мен экстремистер өз тұжырымдарында ќұран-
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ды бiрiншi бөлiм жəне екiншi бөлiм деп бөлмейдi. 
С. Кутбаның «ұзын жол» деген кiтабында Ислам зерттеушiлерi 
дiни пiрадарлар туралы ештеңе айтылмайды. Көбiнесi ќұран-
нан үзiндi келтiрілген. Ислам фундаменталистерi мен экстре-
мистері тек қана ќұранға сүйенеді, ќұранда жазылмаса тек 
пайғамбарымыздың сүнетiне сүйенедi деген тұжырым бар. Ис-
лам фундаменталистерi мен экстремистерінiң идеологтары 
классикалыќ мұсылмандыќ ќұќыќты, иджма, ќияс, мұсылман 
ќұќығы фикхты да мойындамайды. Оларды жазған маз-
хабтарды кəпір деп санайды. Əрине, бұл мазхабтар əлемнiң, 
қоғамның өзгеруiне байланысты жазған болу керек.  

С. Кутб Құраннан кейiн шыќќан, трактовкаларға өз көзќа-
расын былай бiлдiредi: «Егерде Құран мен сүннетте бiз iздеген 
сұраќќа наќты жауап тұрса онда, иждихатқа орын жоќ, ал 
Құран мен сүннетте ондай сұраќќа жауап болмаса, онда ижди-
хат принципi бойынша болады». Ислам фундаменталистерi 
бойынша Құран жəне сүннет адамзаттың адамгершiлiгiнiң 
үлгісі болып табылады, олардың ойынша адам ќолымен жа-
салған əдет-ғұрып, салт-дəстүр, əртүрлi заңдар т. б. заттар 
ќоғаммен ќабылданбауы керек. С. Кутб былай сұраќ ќояды: 
«адамзаттың мəселесi бойынша бiрiншi не тұруы керек? Біраќ, 
Алланiкi дұрыс па? əлде адамдiкi дұрыс па? деген сұрақ 
туады». Осындай мəселенiң бiрiн С. Хаууа көтередi. Бiз шари-
ғатќа ќарсы келмейтiн ќоғамдыќ пiкiрдің бірiн ќабылдаймыз, 
ал егер ќоғамдыќ пiкiр шариғатќа ќарсы келсе ондай пiкiр 
ќаралмайды жəне есепке алынбайды. 

Осы пiкiрлерге ќарағанда Ислам фундаменталистерiнде 
жамандыќ пен зұлымдыќ қашанда күрес үстiнде деген ой 
қалыптасқан. Жаќсылыќ күштерiн Алла басќарады, жаман-
дыќты шайтан басќарады деген пiкiр айтып отыр. Бұл күрес 
əртүрлі бағытта жүзеге асады. Адамның психикасынан баста-
лып, дүниежүзілік соғыспен аяќталады. Бұл көзќарастарды ай-
та отырып, егер де кiмде кiм бiзбен болмаса, ол бiзге ќарсы. 
Ахмед Шукри Мұстафа сот залында былай дедi: «Сендер жер-
дегi еркек, əйел, жекеменшiк, əскер, ќару-жараќ, конституция, 
əр түрлі ырымдар, жердің үстiндегi дүмпу, су толқыны, осы-
ның бəрi ќұдайдың дұшпандарының жердегi тығылатын 
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бекiнiстерi, бұның бəрiн шайтан басќарады» дейдi. Бұл пiкiр 
əрине, кеңейтіліп тарихи заңдылыќтарға сүйенген жəне бұл 
ислам фанаттарының көзќарастары. 

Зұлымдыќ пен жаќсылыќтың күрескен кезiнде, жаќсылыќ 
өлшемi болып, Алланың бiрлiгiне сену болып табылады. Бiраќ, 
ислам фундаменталистерi, одан əрi барып, жаќсылыќ пен се-
нiм бiр-бiрiнен бөлiп алынбайтын зат дегендi айтады жəне жа-
мандыќ сенiмінің жоќтығын айтады. Олар былай деп түсін-
дiредi: «Аллаға деген сенiмсiздiк шексiз зұлымдыќ белгiсi бо-
лып табылады, ал сенiмнің ќабылдануы жаќсылыќтың дəлелi 
ретiнде ќабылданады». Сондыќтан ќұдайға сенбейтiндер қан-
ша жерден жаќсы болып көрiнгенмен де ол кəпірлер, 
сондыќтан олар мен күрес жүргiзу керек дейді. Ислам фун-
даменталистерiнің ойы бойынша бүкіл адамзат тарихы Аллах-
тың бағыт-бағдарымен iстелiп отыр. Адамдар тарихты жасай 
алмайды, олар мен тарихты жасайтын Аллахтың бағыт-
бағдары. Мұсылмандар Ислам ќоғамын ќұру үшiн олар өз 
күш-жiгерiн жұмсаса да, онда тек адамдар сол толќының 
адуына ғана ат салысады. Бiраќта олар исламның жеңуiн авто-
матты түрдегi жеңіс деп санамайды, оған мұсылмандардың 
ќосќан тек үлесi ғана дейді. С. Кутбтiң «адам сапасының ќа-
зіргi өмірге лайыќ заңдармен тəртiпке шаќыруға болатынын 
жəне оның орындау керектiгiн мойындамайды». Адамдар 
ќоғамдыќ тұлға негiзiн шығара алмайды. Адамзат аќылының, 
ќұдай ойына ќарағанда өте төмен екенiн көрсетедi жəне Алла-
ның ќоғам ќұрылысы ќалай болса да соған бағыну керек, яғни 
С. Кутб көзќарасында «Адамзат баласына аќиќат берiлдi, бұл 
аќиќатты iздеудегi соңғы инстанция болып табылады, бұдан 
артық ойлау адамға берiлмеген жəне əрi ќарай ойлау, бiрдеңе 
жасаймын деп тырысу жемiссiз жəне адамға зиянды болады» 
дегендi айтады. 

С. Кутб өз ойын əрi ќарай жалғастыра отырып, «Ол əмбе-
бап заңның концепциясын ұсынады. Бұл заңға табиғат жəне 
адам, бүкіл ғалам бағыну керек. Табиғат өз заңына бағынады, 
ал адамдар үшін Алла тағала шариғатты бердi. Бұл шариғат 
заңы əмбебап заң болып табылу керек жəне табиғатпен үй-
лесімдi өмір сүру керек жəне адамзаттың iшкi жан дүниесiн, 
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оның жүрiс-тұрысын реттейдi. Басќа сөзбен айтќанда адамдар-
да шариғат заңдарымен өмір сүру тумасынан ќалыптасќан 
жəне бұл заңмен өмір сүргiсi келедi, тек зұлымдыќ қана адам-
ды аќиќат жолынан тайдырады. 

Осындай ойларды ќорыта келе Ислам фундаменталистерi 
ќоғам жəне мемлекет шариғат пен өмір сүру керек жəне бұл 
жүйенi iске асыру үшін «шынайы» мұсылмандарға жүктеу ке-
рек деген тұжырым айтады. Олар мемлекет билiгiн ќолға 
алғылары келедi, оны күш көрсету арќылы «шынайы» мұсыл-
мандар басќару керек дейдi. Исламистер мемлекеттi басќару 
арќылы ќоғамның саяси, əлеуметтiк, мəдени, экономикалыќ 
жүйесiн түбегейлi өзгерте алады (деген) жəне бұл iс əрбiр 
мұсылманның парызы деген тұжырымға тоќталады. 

Ислам фундаменталистерiнің ой тұжырымына тоќталатын 
болсаќ, маќсаты «Алланың алдыға ќойған мiндетiн орындап 
яғни, ќоғам құрып жəне оны жер бетiнде ұстап тұру, ол ќоғам 
шариғаттыќ заңымен жүру керек». Шынайы дiнге сенiмдiлер 
үшін осыған талаптану мiндет. Ќазiргi ќоғам Исламдыќ 
ќоғамға жатпайды, керек жағдайда оны Исламдыќ ќағидаларға 
жүйелендiрiп жасау керек, осыған орай елдегi саяси билiктi 
күшпен басып алу мiндет. Мемлекеттiк билiкте «шынайы» 
мұсылмандар болуы шарт. Ислам ќағидаларымен тəртiптi ор-
нату əрбiр мұсылманның мiндетi жəне парызы. С. Кутб 
"Ќұранның жетiншi аятының 98 сүресiн яғни: «Егер кiмде кiм 
жаќсы iстер жасауға талпынып, жаќсы істер жасаса, онда олар 
жаратќанның ең сүйіктісі, жаќсысы» қағидасына сүйеніп, ең 
«дұрыс iс» бұл Алланың заңдарын жер бетiнде орнату. Бұл 
тұжырым əрi ќарай дами түссе өң ќорытындысында «шынайы» 
мұсылман сенiмiн iшiнде ұстамай, ол сенiмiн сыртќа шығарып, 
ол сенiм мұсылмандыќ iстермен дəлелдену керек. С. Кутб Ба-
тыс Еуропаны Исламның жауы деп танып, Ислам əрбiр адам-
ның жеке жұмысы емес, оны ќоғамның алынбас бiр бөлігі 
ретiнде қарайды. Ислам фундаменталистерiнің ойы бойынша 
Алла тағаланың шариғатынсыз ќұрылған ќоғам Алла тағалаға 
қарсы жасалған ќылмыс деп танылады. Бұның негiзi хакимия 
да негiзделген. «Хакимия» терминi Ислам фундаменталистері 
арасында үлкен дау-жанжалға апарып соќты. «Мұсылман ба-
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уырлар» тобы бұл түсінiкке өз ќарсы көзќарастарын бiлдiредi. 
«Мұсылман бауырлар» тобын Хасан аль-Боннадан кейiн 
басќарған Хасан Исмайл Худайби өз кiтабында ("Дуат ля ку-
дай") «Уағыздаушылар соты» емес хакимия терминiн сынға 
алады. Бұл термин жаңадан ашылған деп жəне Құранда жəне 
суннетте жоќ екенiн айтады. 

Хакимия ќорытындысы ретiнде Ислам фундаменталистерi 
«Аллахтың əмiрiмен жаратылған нəрселер өздерi заң шығара 
алмайды тек аллахтың заңына ғана бағыну керек». Адамдар 
зањы билiктi ќолға ала алмайды, тек оны орныдауға ғана жа-
ралған. Хакимия Аллах тағаланың бiр алынбас рəмiздерi, оған 
кiмде-кiм ќарсы болса немесе өзiне тағып алғысы келсе ол 
адам кəпір. Сондыќтан оны жеке меншiкке емшкiм ала алмай-
ды. 

Бұл əлемде ешкiм де, ештеңе де Ислам задарын түзете ал-
майды. «Мидл Ист» журналына сұхбат бергенде «ат-Талия 
аль-Мунатиля» тобыны басшысы адамдар өз өздерiмен заңдыќ 
жүзiнде басќара алмайды, адамдар мен Алланың заңы басќару 
керек. 

Хакимияны мойындау мемлекет ќұрлысының бүкіл түрiн 
жоќќа шығарады.( Демократия, диктатура т. б.) Ол тек теокра-
тия билеуі керек дегендi айтады. Шариғаттан басќа заң адам-
дар үшін жүрмеу керек, ол заңдарға бағыну қате, ол үлкен кү-
нə. Егер үкiмет шариғатќа ќарсы заңдар шығарса, ондай үкімет 
Аллаға ќарсы шыќќан болса жəне ол үкімет басќаруы ќұќыќ-
сыз жəне кəпір. С. Кутбтың айтуы бойынша: «Басќа ќоғамдар 
туралы айтатын болсаќ, бұндай ќоғамды джахимия деп атай-
мыз, олардың өмір сүру ќағидасы Аллаға бағынуға негiздел-
меген. Олар біраќта ќұдайдың бiрлiгiн таныса да, Алла жiбер-
ген заңды бiреудің ќолына берген». Осы билiк ќұрған жүйеде 
яғни, за, əдет-ғұрып, салт-дəстүр бəрi осыған бағынады. 

Тағы бiр Ислам фундаменталистерiнде кездесетiн эле-
менттерiнің бiрi — махдизм. Махдидің келетiнiне, əлемде Ал-
лах сотының саќтауға келуi суннит ағымында кең тараған. Ис-
лам тарихында көп адам өзiн махдимiн деп жариялаған. Со-
лардың ең соңғысы болып XIX ғасырда Судан да махдилiк 
ќозғалысты басќарған Мухаммед Ибн Ахмед болып табылады. 
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Ќазiргi бiздің уаќытта махдизм идеялары ерекше бастала-
ды. Көптеген фундаменталистiк топтардың көсемдерi өздерiн 
махдимiз деп есептейдi. Осындай топ көсемдерiнің бiрi болып 
«ат Такфир ва-ль-хиджра» өзiн махдимiн деп жариялаған. Бұл 
топқа кiру үшін ол адамның махди екенiн мойындау керек. 
Адам мойындамаса ол адам исламға ќарсы шыќќан болып 
есептелiнедi жəне ол топќа ќарсы шығушы делінеді. 

Саад ад-Дина Ибрагимнің мақаласында Ислам экстре-
мистерiмен сұхбатында «ат-Такфир ва-ль-хиджра» тобының 
мүшелерi махдизм туралы ештеңе айтпаған. Біраќ бұл топта 
Шукр Мустафа Алла тағаланың өзiмен жер бетiне Ислам заң-
дылығын орнату үшін жiберiлген дегендi айтады. (бұл ќызмет 
махдидің ќызметi болып есептелiнедi).  

Бүкіл Ислам фундаменталистерi өздерiн-өздерi Махдимiз 
деп жария етпейді,олар «ќасиеттi соғысға барлығын шақы-
рады»  

С. Хаууаның ойынша: «Махди мұсылмандардың таза 
жеңiсiнен кейiн ғана жер бетiне келедi дегендi айтады».  

С. Кутб «ұзын жол» деген кiтабында Махди туралы айт-
пайды. Израйль Альтманның ойын эктремизммен байланысты 
деп айтуға болмайды жəне ол Ислам дiнiнің бiр шарттары, се-
нiмдерi бұған бүкіл мұсылман жұртты сенедi. Сонымен Ислам 
фундаментализмi дегенiмiз- тұғырға оралу, ќайтып келу деген 
мағына бередi. Фундаментализм 2-ге бөлінеді: Бейбiтшiлiк 
фундаменталистер жəне экстремистiк фундаменталистер. 

Егерде жоғарыда айтылған теориялар жүзеге асатын болса 
онда біз Ауғанстан, Судан т. б мемлекеттерге ұқсап бірнеше 
ғасырға артқа жылжуымыз мүмкін. 
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6. ИСЛАМ ФУНДАМЕНТАЛИЗМIНДЕГI 
ЭКСТРЕМИСТIК АҒЫМДЫҚ ТОПТАРДЫҢ 

ИДЕОЛОГИЯЛЫЌ МƏНI 

Радикальды Ислам топтары ислам дiнi жоғалып кету ќау-
пiнде тұр дегендi айтады. Исламды саќтап ќалу үшін, шынайы 
мұсылмандар бiрiгiп бiлектi болып алу керек. Ислам фунда-
менталистерiнің соңғы маќсаты, яғни саяси басқарылатын 
жəне заңды жүзде шариғатпен билiк жүргiзетiн мемлекет ќұру. 
Ќазiргi кезде фундаменталистердің бұндай маќсатты үш елге 
жеттi: Иран, Судан, Ауғанстан. Басќа мұсылман елдерiнде ола-
ды заңнан алшаќ ұстайды, біраќ, олар Сирияда, Иракта, Ал-
жирда, Туниста ќоғамдыќ-саяси пiкiрге өз ыќпалы бар. Ислам 
фундаментализмiнің түпкiлiктi маќсаты: «Ислам заңдылыќта-
рын саќтамағандарға ќарсы күрес жүргiзу». Ислам идеолог-
тарының пайымдауынша «жиһадты» Исламның алтыншы па-
рызы ретiнде ќалыптастыру керек. Ќұрту жəне күш ќолдану 
арќылы, тотальдық ќырып-жою «жиһадтың» əдiсi мен тəсiлi 
болып табылады. 

Бүкіл мұсылман халќына «жиһад» (ќасиеттi соғыс) жа-
риялау бұл үшіншi дүние жүзілік соғысќа əкеледi. 

Əлемде ең ескi жəне көне Ислам фундаменталистерiнің 
тобы болып «мұсылман-бауырлар» бiрлестiгi болып табылады. 
Оны 1928 жылы Египетте мектеп мұғалiмi Хасан аль-Бонна 
ќұрған. Бұлардың түпкiлiктi маќсаты болып Ислам ќоғамын, 
ислам мемлекетiн ќұру болып табылады. Ислам мемлекетi Ис-
лам заңдары яғни, Шариғатпен басќаруылуы керек. 

Ислам фундаментализмiнің бiр ағымы ретiнде Ислам экс-
тремизiмiн айтамыз. Аль-Акса мешiтiнің имамы муфти Икрам 
Собридің айтќан сөзiнен үзінді «О мұсылмандар! Бəрiмiз дау-
сымызды көтерiп Америкаға жəне Англияға ќарсы шығайық, 
Израйль бiздің жерлерiмiздi басып алады жəне жерiмiзде өз 
заңдарын орнатады. Бұл iстер терроризм емес пе? Америка 
терротистердің басшысы. О Алла Американы құлат! Аќ үйдi 
ќара ғып боя! Оның агенттерiн жəне жаќтастарын ќұртшы». 
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Бiз өз типологиялыќ жiктеуiмiзде Исламдыќ экстремизмдi 
фундаментализмнiң бiр тармағы ретiнде ќараймыз. Экстре-
мизмге аныќтама беретiн болсаќ, ол халыќтың көпшiлiгiнiң са-
яси элитаға сенбеушiлiгiнен туындаған ұшќын ретiнде ќарай-
мыз. Ислам фундаментализмi халыќты күш көрсету арќылы 
билiк басына шынайы мұсылман келу керек дегендi меңзейдi. 
Ќазiргi кезеңдегi ағым идеологтары, Исламдағы фундамента-
лизм ағымының идеологтары, яғни негiзiн салғандар болып 
ғалымдар жатады: М. Сейид Кутб, Саид Хаууа, Ахмед Шукри 
Мустафа, Абд ас-Салям бұлар ескi кезде негiзiн ќалағандар, ал 
ќазiргi кезде /негiзiн салған/ iзiн жалғастырушылар болып 
Джухайман аль-Отейби Абу рахман Фарадж жəне т. б. ради-
кальды топтардың идеологтары болып табылады. 

Ќазiргi кезде экстремистiк топтардың ыќпалы ерекше. Ис-
лам экстремистерi өзара тығыз ќарым-ќатынаста. Олардың 
жалпылай екi жаулары бар: Батыстыќ өмір сүру салты жəне 
Израйль, Еврейлер. Олар туралы былай ойлайды: Исламның 
ќасиеттi жерлерiн басып алған кəпірлер. Олармен тығыз бай-
ланысқа шығаратын бiр түрi Ислам фундаментализм идеоло-
гиясы. Олар үлкен радикальды ислам мекемелерiнен ќаржылай 
көмек алып тұрады. Кейбiр кезде Ислам экстремизiмiн шейттiк 
жəне суниттiк ағымға бөлгісі келедi, біраќ бұндай бөліну өте 
ќиын. Мысалы, шейттiк Иран сунниттік фундаменталистердi 
жаќсы ќолдайды. Суннит экстремистерi, шейт экстре-
мистерiмен ќатты байланыста. Олардың арасында жалпылығы 
көп, ерекшелiктерi аз. 

Ислам экстремизмiнің негiзiн түсіну үшін, Ислам фунда-
ментализмiнің ерекшелiгi жəне мəнiне тоқталайық. 

Бұл Исламның радикальды түрi, Ислам мемлекеттерiне 
«бұрынғы ұлылыќты» ќайтарып əкелу. Шынайы мұсылмандар 
батыстыќ ќұндылыќтардың өмір сүру салтынан аластау керек. 
Олар яғни, шынайы мұсылмандар Исламның ќайнар көздерi, 
яғни фундаментiне, тұғырына ќайта оралу керек.  

1950 жылы «Мұсылман-бауырлар» идеологы болып Саид 
аль Кутб болды, оның мамандығы мектеп мұғалiмi жəне 
əдебиеттанушы. 1948-1949 жылғы Араб-Израйль соғысынан 
кейiн жəне АЌШ-та болған сапардан соң, оның көзќарасы Ис-
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ламның радикальдық көзќарасына өзгердi. Ол 1965 жылы (аль-
Кутб) «ұзын жол үстiнде» деген кiтап жазды. Ол кiтап Ислам 
фундаментализмi мен экстремизмiнің негiзгi кiтабi болып та-
былады. Аль-Боннадан гөрi, аль Кутб Ислам елдерiнде Ислам 
ќоғамы бейбiтшiлiк жолында ќұрылатынына үмітте болды. 
Ќазiргi Исламдыќ ќоғам «джахимия» (ислам орнағанға дейiнгi 
кез) сондыќтан ислам ќоғамы əлсiз жəне рухани ќұндылығы 
жағынан жұтаң, сондыќтан бөтендердің ыќпалында кетуi 
мүмкін. Нағыз мұсылмандардың мiндетi — бұндай ќоғамнан 
алыстап, өз сыбайластарының арасында болу. Бұл бөліну 
арќылы олар сенiмдерi ќатайып, ол өзіндiгiн саќтап ќалады 
жəне өте шағын ислам ќоғамын ќұрады. «Мұсылман-
бауырларда» жиһадақа ұмтылуы керек, ол ќасиеттi соғыс вар-
варлыќ ќоғамға ќарсы жəне билiктi ќолға алып «шынайы ис-
ламдыќ» ќоғам ќұру керек деген тұжырым пайда болды. Со-
нымен, жиһад шынайы мұсылмандардың «кəпір» ќоғамға ар-
наған азаматтыќ соғысы. Осыдан кейiн бүкіл Ислам фундамен-
талистерiнің жəне аль-Кутбаның «Алла кiршiксiз, Мұхаммед 
(с. ғ. с) көсем, жиһад-маќсатќа жету ќұралы. Алла үшін өлім-
əркiмнің арманы!» деген ұраны пайда болды. 

Аль Кутбаның идеялары арќылы «Мұсылман-бауырлар» 
тобы экстремистiк топқа айналды. Олар террорлыќ əдiс пен 
тəсiлдердi де көп ќолданатын болды. 

«Мұсылман-бауырлар» идеологиясының рəмізінде бiр-бi-
рiне айќасќан қылыш пен ќұран көрсетiлген. 40-жылдың аяғы-
мен 50-жылдың басында «Мұсылман-бауырлар» Египетте 
көптеген саяси өлімдерге кiнəлi болды. 1945 жылы Египетте 
сол кездегi үкiметтi басќарған Гамаль Абдель Насерге (кейiн-
нен президент болған) жасалған ќастандыќтан кейiн олардың 
ұйымдарына үкімет ќатаң тыйым салды. Көптеген «мұсылман 
бауырларды» өлім жазасына кестi, абаќтыға отырғызды. 

Бұл ұйымның ќайта ќұрылуы 60-жылдың аяғы мен 70-
жылдардың басында болды. Ќазiргi кезге дейiн олардың штаб-
пəтерлері Сауд Арабиясында орналасќан. «Мұсылман-бауыр-
лар» аймаќтыќ топтары Ауғанстанда, Бахрейн, Египет, Иорда-
ния, Иемен, Катар, Кувейт, Ливан, Пəкістан, Сирия, Судан, 
Түркия жəне Англия, Дания, АЌШ, Франция, Германия жəне 
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Швейцарияда орналасқан. Əлеуметтiк ќабатына келетiн бол-
саќ; жобалай алғанда 50 пайызы студенттер мен зиялы ќа-
уымнан тұрады, 25-30 пайызы ұсаќ саудагерлер мен ќолөнер-
шілерден тұрады. Бұл ќозғалыстың ќұрамын 28 адамнан тұра-
тын комитет басќарады. Ќаржылай көмектi бай елдерден жəне 
əртүрлi фирмалардан алады. Ұйымдасќан «Мұсылман-бауыр-
лар» тобы ұсаќ топтардан тұрады, олар өздерiн «джамаат ис-
ламийя» — «Ислам ассоциациясы» деп атайды. Олардың ұсаќ 
тобы 20 адамнан тұрады жəне оны əмiр басќарады, ол өзiніњ 
жоғарғы жетекшiсіне бағынады. 

Осы ұсаќ топтарды басќаратын əмiрлер мен жетекшiлер 
«усар исламийя» — исламдыќ жанұя» ќұрады. Олар екiге 
бөлінеді. Бiріншілері террорлыќ əрекеттер жасаса, екiншiлері 
Ислам туралы үгіт-насихат, уағыз, т. б. жасауға мамандан-
дырылған. Олар ұйымдастыру, ќаржы табу, ұлт құқығын жа-
саумен айналысады. 

«Мұсылман-бауырлар» тобы төртке бөлінеді. Бiрiншi — 
бұл «көмектесушiлер» (ахмусайд). Бұлар бұл топқа түсу үшін 
əлі əдет ғұрыптан жəне Құранды ұстап ант бермегендер, олар 
«сынаќ мерзiмiн» өтiп жатыр. Екiншi — «ќосылғандар» (ах-
мунтасиб) олар арнайы осы ұйымға ант берiп кiргендер. Үшiн-
шi — «ќимыл жасайтын мүшелер» (ах-амиль), олар өз ойларын 
iстерiмен дəлелдегендер. Соңғылары «бауырлар» олар жалпы 
iске күрескерлер (аль-муджахид) басќару ядросын құрады. Бұл 
топтардан басќа»Сеид» атты топ бар. Олар рухани басшылар 
мен көсемдер. Олардың айтќан ойлары (фатва) террорлыќ əре-
кеттерге бағыт бередi. 

Содырларды дайындау арнайы лагерьлерде жүзеге асады. 
Бiрiншi кезеңде оларға қуғыннан ќашып ќұтылуды, автокөлiк 
жүргiзу, алғашқы медициналыќ көмек көрсетуді жəне т. б. 
үйретеді. Екiншi кезеңде ќолдарына ќару-жараќ ұстау, ди-
версиялыќ iс-ќимылдардың əдiс-тəсiлдерi т. б. үйретiледi. 
Үшiншi кезеңде тəжiрбиеден жəне соғыс кезiнде бақылаудан 
өтедi.  

«Мұсылман-бауырлар» ұйымы жасаған аты шулы терактi-
лер: Сирияда 1972-1982 жылдары «мұсылман-бауырлар» ауыр 
террорлыќ əрекеттермен үкімет басына келгiсi келдi. 1970 жы-
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лы маусым айында Алеппо ќаласындағы орналасќан əскери 
училище курсанттарына оќ жаудырған жəне Хамби ќаласының 
училищесiнде жарылыс ұйымдастырған, соның салдарынан 
112 адам қаза тауып, 54 адам жараќат алған. Бiр жылдың iшiн-
де олар жүз адамдай өлтірген оның iшiнде — журналистер, 
шенеулiктер, полиция қызметкерлері бар. 1981 жылы тер-
рористер өз маќсатына жету үшін автокөлiктерге жарылғыш 
заттар салып, жарған. Ол жарылыс əскерге шақыру пунктiнде 
болѓан. Соның салдарынан 90 адам қаза тауып, 135 адам жара-
ланған. 

Олардың маќсаттарына жетудегi соңғы нүктесi 1982 жылы 
2-аќпанда Хам ќаласында болған көтерiлiс. Біраќ, Сириялыќ 
əскерлер көтерiлiстi ғана бұќтырды. Көптеген «бауырлар» тұт-
ќындалып, көбiсi оќќа ұшты жəне əскери трибунал бойынша 
өлім жазасына кесiлдi. 

Бiзге белгiлi Египет Араб-Израйль соғысының төртеуiне 
де ќатысты. (Кэмп-Дэвидте 1978 жəне 1979жылы Вашинг-
тонда) болған келiсiм Египетке бейбiтшiлiк əкелдi. Египетке 
бұл келiсiм бейбiтшiлiк əкелсе, Араб елдерi бұл келiсiмдi 
сатќындыќ деп таныды. Г. А. Насер 1970 жылы өлгеннен соң 
Президент болып Анууар Соадат сайланды. Насермен жақын 
жолдас болғанмен ол социализм жəне коммунизмнің ќатты 
жаќтасы болған жоќ. Оның Насердан айырмашылығы ол АЌШ 
қа мойын бұрып тұрды. 1971 жылы ќару-жараќ алуға Саадат 
Москваға келдi, бірақ ол Брежневпен келіспей ќалады. Олар-
дың келіспеген себебi "Израйльмен соғысар кезде Москвадан 
рұќсат сұрау керек болған. Оған Саадат ќарсы болып, Египет-
ке ќайтып оралып, АЌШ пен ќарым-ќатынасты жаќсарта 
түседі. 1981 жылы Саадатќа бiрiншi ќастандыќ жасалды, біраќ 
ол, сəтсiз аяќталды. Террористер ұшаќ ұшатын ұшаќ алаңын 
миналаған. Біраќ террористердің бұл ќастандығы тағыда сəтсiз 
болды. Екiншi рет оны өз бағында серуендеп жүргенде оқ ата-
ды, біраќ оќ оның көмекшiсi ғана жарақаттанады. АЌШ Саа-
датқа «Дельта Фора» атты тобын ќарауыл ќылып жiберген. Ол 
кезде Египет президентiнің күзетшiлерi дүниеде ең күшті 
күзетшi болатын. 1981 жылы 6 ќазанда Каирде өткен əскери 
шеруге Саадатта ќатысты. Сол кезде Египет əуе күштерi 
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ұшаќтармен айналып, өз өнерлерiн көрсетiп жатты. Халыќтың 
көңiлi ұшаќтарда болды. Сол кезде ауыр жүк машинадан үш 
солдат жəне бiр офицер секiрiп түстi де Саадат тұрған трибу-
наға жаќындайды. Күзет ќызметі оларды президентке iлтипат 
көрсетуге келе жатыр деп ойлады, біраќ олар үш граната жəне 
автоматты атып Саадатты жаралайды. Саадат ауруханаға 
жетпей көз жұмады. 

Тергеу үстiнде аныќталғандай қастандыќ жасауда төрт 
адамнан басќа снайпер ќатысќан. Осы өлімге кiнəлi болып 
«Мұсылман-бауырлар» тобының ұсаќ бiр тобыры, яғни «Əль-
жиһад» (ќасиеттi соғыс) ұйымы ұйымдастырған болып шықты. 
Ол кезде оны Мұхаммад Абдусалам Форадж басќарған едi. 

Ауғаныстанда соғыс жүрiп жатќанда Кабул тəртiбiнің 
ќұлағанына дейiн 1992 жылы «Мұсылман-бауырлар» тобымен 
АЌШ-тың материальдық көмегi арќылы Хикматиярлар мың-
даған Исламдыќ ерiктiлердi жiбердi. Олар арабтар, түрiктер, 
күрдттер сияқты ұлт өкілдері болатын. Олар моджахедтердің 
жеңiсiнене үлес ќосќан жоќ. Олар өз демеушiлерiнеде ќарсы 
шыќты. «Хикматиярлар Саддам Хусейндi жəне Алжирлiк 
ИОРС тi ќолдады». 

1994 жылы Ауғанстандағы соғысќа Пəкістанның ќызы-
ғуына орай «Талибан» ќозғалысы ќатыса бастады. Бұл Ислам-
дағы суниттiк аым пікірi бойынша консервативтiк-фундамен-
талистiк болып табылады. Бұл ќозғалыс АЌШ қа жаќсы 
көрiндi. Иран бұл ќозғалысты өз маќсатына алған жоќ, себебі, 
ол Ливанда шеиттiк ќозғалысқа үлкен көмек көрсетiп тұрды. 
«Талибан» ќозғалысына пуштун тайпалары кiрдi жəне бүкіл 
пуштун тайпаларын өзiне бiрiктiрдi. Ол тек пуштун халқын 
емес, сонымен ќатар 1992 жылы Кабулды басып алѓан(тəжiк, 
өзбек, назар елi) этникалыќ топќа ќарсы шыќќандар комму-
нистерді жəне т. б. топтарды бiрiктiрдi. 

1994 жылы жаңа жүйе, себептер пайда болды, ол газ едi. 
Түркiменстан газдың үлкен мол ќорына бай. Оны шетке 
шығаруға Ресей арќылы емес, керсінше Ресейдi айналып өткiсi 
келедi, себебi, Ресей газға аќшаны сом арќылы төлейдi. Ал 
Түркiменстанға да газ өте ќажет едi. Сонымен ќатар Пəкістан 
Түркiмен газының таратудағы басты Орта Азиядағы өкiлi 
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болғысы келдi. Сол маќсатта Корачи жəне Гвадардағы жаңа 
портты пайдаланғысы келдi. «Unitrol Oil of Calitornia» саудтыќ 
«Дельта» фирмасымен бiрiгiп газ ќұбырын салып Түркiменс-
танды үндi мұхитымен жалғамаќшы болды. 

Осының нəтижесi ретiнде Сауд Арабия, Пəкістан, АЌШ 
коалициясы Ауған моджахедтерiн ќолдады. 

Сауд Арабиясы, Пəкістан жəне АЌШ қаржысынан пайда 
болған «Талибан» ќозғалысы Исламды бетке алып, Батысқа 
тəуелсiз жəне өзiнің саяси рөлi бар ќозғалысқа айналды. 1995 
жылы «Талибан» ќозғалысы бүкіл пуштундар мекен еткен тер-
риторияны ќола алды. 

Соњында тəлібтер бүкіл елдi бағындырып, тек елдің сол-
түстiк шығысындағы панджер шатќалындағы ауылды, айлакер 
тəжiктер басшысы Ахмад Шах Масудтты ғана ала алған жоќ. 

Тəлiбтер Ислам революциясы туралы айтпаса да, Батыс-
тың ыќпалына ќарсы келдi. Ислам тəртiбiн жүргiземіз, ислам-
дыќ саясат жүргiземiз деп олар Пуштунизация саясатын жүр-
гiзiп отырды. Тəлiбтердің iстерi Ауғанстанды екiге бөледi. 
1. Пуштун полюсiндегі Пəкістандыќтар жəне оларды арабтар 
ќолдап көмек көрсетедi. 2. Басќа этникалыќ топтар (өзбек, 
тəжiк) т. б. Оларға Ресей, Иран сияқты мемлекеттер көмек 
көрсетедi. 

АЌШ баќылау органы ЦРУ Ауғанстандағы соғыс кезiнде, 
Ауғанстанда мыңдаған жалдамалылар келіп соғысќаны (араб, 
күрд, түрiк) т. б. туралы аќпаратты бiліп отырды. Американың 
барлау органдарын бұл алаңдатқан жоќ. Олар Ауғанстанға 
КСРО-мен соғыс кезiнде ќару-жараќ жiберу маќсаты болды. 
Картер əкiмшiлiгi ЦРУ-ға Ауғандыќтарды ќару-жараќпен 
көмектесiп, оларды өз инструктуралары арќылы партизан 
соғысына дайындау мəселесiн жүктедi.(Операция Циклон). 
Осы маќсатта Картер, Рейган, Буш əкiмшiлiгi осы шиеленiске 
ќатысты. 

Осы соғыстан кейiн 12.5 мыњ ауған емес солдаттар, ма-
мандығы жауынгер соғыс ќимылдарына ќатысќан. 

Осындай 12.5 мыњ адам бiр армияны ќұрады, өйткені 
оларға аќша табу керек болды. 
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Осындай жағдайды пайдаланған Усама Бен Ладен мен 
оның əрiптестерiне Еврейлермен жəне крестрiлермен соғысуға 
жауынгерлер табылды. Оларда лагерь бола алатындай 650 мың 
квадрат жер бар. Онда жүздеген лагерьлермен террористер ба-
засын орналастыруға болады. Осы плацдармдар арќылы олар 
əртүрлi бағытта iс-ќимыл жасады. Олардың басты бағытты бо-
лып бұрынғы КСРО-ның мұсылман елдері Тəжiкстан, Ќырғыс-
тан, Өзбекстан, Ќазаќстан, Татарстан жəне Башќұртстан бола-
тын.  

Ислам фундаментализмiнің қазіргі көріністерінің бірі —
ваххабизм. Бұл діни идеологияның негізін салған Мұхаммед 
ибн Абу əл-Уаһхаб. Ол XVIII ѓасырда Сауд Арабиясында өмір 
сүрген. Болашақ исламның суниттік бағытындағы діни-саяси 
қозғалысты ұйымдастырушы. Он жасында қасиетті Құранды 
жатқа білген. Оның негiзгi саяси ойлары былай түсіндірілген: 
а) бүкіл мұсылмандар оның өмір сүрiп жатќан ортасына ќара-
май олар бауырлар; б) олар исламдыќ моральдыќ-этикалыќ 
ќағидаларды ќатаң саќтау керек; в) сəн-салтанатқа, пайдакүн-
емдікке тиым салыну жəне сыпайы мұсылманның өмірi ислам-
ға арнаумен жəне исламды таратумен өту керек; г) «жолдан 
таюуда» ағымға ќайтару керек, оны күш пайдаланумен де iске 
асыруға болады; д) кəпірлермен жəне көпқұдайшылдарға қар-
сы тұратын жиһад қолдану ќажет (ќасиеттi соғыс). 

Ваххабизм iлiмi Сауд Арабиясының ресми идеология-
сының негiзi болып табылады. Оныњ iзбасарлары көптеген 
мұсылман елдерiнде бар. Біраќ Сауд Арабиясында жəне т. б. 
елдерде бұл термин айтылмайды. Оның орнына «исламдыќ 
ќозғалыс» деген термин ќолданылады. Ќазiргi ТМД мем-
лекеттерiнде, оның iшiнде Кавказ елдерiнде кең етек алды. 
(Шешенстан, Дағыстан, Өзбекстан, Тəжiкстан жəне т. б.) 

Исламды ТМД мемлекеттерiне таратуда Сауд Арабия 
елшiлiгi мол үлес ќосып отыр. Əртүрлi ұжымдарға ќаржылай 
көмектi Бүкіл əлемдiк ислам лигасы бередi. Шамиль ќоғамы, 
«Король Фахдтыќ медресесi» т. б. ұйымдарда көмек бередi. 

1992 жылы Шешенстанда жəне Дағыстанда Ваххабизм 
идеяларына үгіт-насихат кең ауќымда жүргiзiле бастады. Жаңа 
iлiмдi таратушы болып тегi Иордандыќ біраќ, АЌШ азаматы 
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Фатхи болды. Ол Ауғаныстандаѓы соғысќа ќатысќан. Ол 
жастарға үгіт-насихат жүргiздi. Оның тəрбиеленушiлерi кейiн-
нен «шариғаттыќ» əскери жасаќтардың командирлерi болды. 
Олар идеологиялыќ түрде дайындалғаннан кейiн, оны, тегi 
иордандыќ Хаттабға жүктедi, ол оларды диверсия мен террор-
дың əдiс-тəсiлдерiне үйреттi. 

1994 жылдың жазында Зелимхан Яндарбиев Шешенстанда 
дiни ќызметкерлерден арнайы ағымдар жасаќтап, Джохар Ду-
даевты мадаќтады. Бұл адамдар Дудаевты «Махди» деп жария-
лады. Бұл адам шешен халќын тəуелсiздiкке əкеледi делiндi. 
Кейiннен Грозныйда мұсылмандар ќұрылтайы өттi. Ол ќұрыл-
тайда Ислам мемлекеттiн ќұру керек деген шешiм ќабылдады. 
Осындай iспен Ваххабиттар шешен халќының тəуелсiздiкке 
ұмтылғанын өз маќсаттарына пайдаланды. 

Ваххабиттер Шешенстанда, Дағыстанда жəне басќа Ресей 
аймаќтарындағы халыќќа Ислам заңдарын ќағидаларын орын-
дасаңдар Алланың нұры жауып тəуелсiздiк аласыңдар дедi. 
Ќару-жараќпен исламдыќ тəртiптi орнату керек. Осының бірi 
«жиһад» (ќасиеттi соғыс) дедi. 

Дiни экстремизмiнің белең алуының мынадай түрлерi бар: 
полиция ќызметкерлерiне ќарсы, Копт христиандарына Еги-
петтегi соғыс, Алжирдегi азаматтыќ соғыс, Шетелдегi кəпір-
лерге арналған соғыс, Нью-Иорктегi əлемдiк сауда үйiнің жа-
рылуы, Ануар Саадатќа жасалған ќастандыќ, Мұххамад Буд-
нафќа ќастандыќ жəне жасалмаќшы iс-əрекеттер. Оларға 
қаржылай көмекті Иран ислам республикасы беріп отыр-
ды.Үлкен тағы бір топтардың бiрi бұл «Исламдыќ жиһад», 
«Мұсылман-бауырлар» ќозғалысының тұғырында ќұрылған. 
Оның басшылары ќару ќолдану арќылы күресуде. «Альтерна-
тивтiк ислам мемлекетiн» ќұрудағы бір жан дейдi. Бұл күрес 
Ислам мемлекеттерiне арналған Ислам ағымының ауытќыған 
жəне «Мұсылман-бауырлар» тобын ќудалауға ұшыратќан 
мемлекеттерге арналған күрес. «Исламдыќ джиһад» фракция-
сы бүкіл араб мемлекеттерiнде жəне араб емес мемлекеттерде 
бар, олар онда басќа атпен белгiлi. Оларға өз бекiнiстерiн ретт-
еуде Ирандағы Ислам революциясының жемiсi үлкен рөль 
атқарды. 
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1970-жылы Палестиндiк «Ислам жиһады» құрылады. 
Оның басќа топтардан айырмашылығы жəне оның басты 
маќсаты болып Израйль мемлекетiмен күрес жүргiзу. Палис-
тиндiктердің жерi Еврей басќыншыларының азат етiлуi тиiс 
жəне Палестина Ислам елiнің тұғыры болып табылады. Бұл 
фракция 1980 жылы пайда болған. Газадағы өкiлi болып табы-
латын Фатхим Шакаки басқарды. Ол осы территорияда Из-
райль окупанттарына ќарсы бүкіл күшпен күресу керек деген 
үгіт насихат айтты. Сол үшін 1988 жылы Израйль үкiметi оны 
Ливанға жер аударды. 

Ф. Шакакидi жер аударғаннан кейiн бұл фракция ќайта 
ќұрылады. Бұл топта онда радикальды көзќарастағы, террорис-
тiк маќсаттағы сарбаздар пайда бола бастайды. Олардың 
маќсаты Израйль нысандары мен əскери офицерлер болды. 
Бұл топтың аты «Бригада аль Касема» бұл, «Изетдин аль Ка-
семге» ерiп жасалған топ болды. Бұл топта Абдуллах салах 
басшы болды. Бұл басшы газа секторында Иордан өзенiнің ба-
тыс жағындағы операцияларды басќарды. Ќаржылай көмектi 
Иран ислам республикасынан алып отырды. 

1994 жылы қазан айында болған «Сионизмге ќарсы жиһад 
бiздің мiндетiмiз жəне өмірлiк мəнiміз» Израйль халќы бəрi 
жерде, олар ќайда тұрмаса да өлтiремiз деді. Біраќ, ислам 
жиһады ұйымы бұќараға ќатты тарай ќойған жоќ. Ол ұйымѓа 
150-200 адам ғана кiрдi. Ф. Шакакидi Иран теле арнасына бер-
ген сұхбатында 70-тен тұратын тобы бар екенiн айтып мəлім-
деді. 

Олардың террорлыќ əрекеттерiнің кейбiреуiне тоқтала ке-
тейік: 1994 жылы 20 мамырда — Газа секторында екi Израйль 
солдаты қаза тапты. 1994 жылы 4 ќыркүйекте Израйль потру-
лiне ќарсы оќ жауды онда бiр солдат оќќа ұшты. 1994 жылы 
ќазан айында — Иерусалим ќаласындағы диверсияда 23 адам 
қаза тапқан. 

1995 жылы ќазан айында Фахи Шакаки Мальтада тұрған. 
Көп уаќыт өтпей бастан 5 оқпен атылған мүрде табылады, ол 
Фахи Шакаки болып шыќты. Бұл iс Израйльдің арнаулы ор-
гандарының iсi дегендi айтып отыр. Осыдан кейiн «Исламдыќ 
жиһад» ұйымын Абдолла Шами басқарды. Ол бұрында ќаржы, 
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ќару-жараќ т. б. заттарға жауапты болған. «Ислам жиһады» 
тобы 1991 жылдан бастап өз террорлыќ əрекеттерiн Ирандыќ 
«Хезболлах» тобымен жүргiзедi. Шакаки өлгеннен кейiн бұл 
ќарым-ќатынас тоќтаан жоќ. 1997 жылы «Исламдық жиһад» 
ұйымы Иранмен келiсiмге отырды. Идеологияға келетiн бол-
саќ, «Исламдыќ жиһад» ұйымы Ирандыќ шейттiк модельдi 
топқа көштi. Статистикаға жүгiнсек: "1995 жылы 22 ќаңтарда 
Натани ќаласында екi үлкен жарылыстан кейiн 18 солдат жəне 
бiр азаматтың өліп, 68 адам жараланды. 1995 жылы 8 сəуiр 
айында ауыр жүк машинасы iшiнде жаралыстан 7 солдат қаза 
тапты. Осындай фундаментализм маќсатымен террорлыќ əре-
кетке көшкен ќозғалыстар көп. Иран əлi күнге дейiн көмек бе-
рудi жаќтап отыр, сол арќылы басќада ќозғалыстар күш алып 
отыр. 

Орта Азиядағы хизбут тахрир, жамағат ислами т.б ради-
калдық ағымдағы топтарды Əл-Кайида орталығынан қаржы-
ландыруы бізді алаңдатпай қоймайды.  

Сондықтан да Қазақстандағы геосаяси жағдай жəне ис-
ламның бейбітшілік ағымы негізінде суниттік арнамен жүрген 
жағдайда ғана біз Иран өткен революциядан өзімізді аулақ 
ұстай аламыз.  
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7. ҚАЗІРГІ КЕЗДЕГІ ИСЛАМ 
ФУНДАМЕНТАЛИЗМIНIҢ САЯСИ –ƏЛЕУМЕТТІК 

ҚАТЫНАСТАРДАН АЛАТЫН ОРНЫ 

Соңғы жылдарда əлемде Ислам елдерiнің ыќпалы күшейiп 
келедi. Осы жағдаймен əлемнің үлкен елдерi, мұсылман ел-
дерiмен санасуда. Пəкістан, Иран, Сауд Арабиясы, Мысыр, 
Түркия т. б. мұсылман елдерi əлемдегi саясатќа өз талаптарын 
ќойып отыр. Мұсылман елдерi ќолдарына үлкен ќаржы 
түскеннен кейiн олар басќада мұсылман мемлекеттерiне жəне 
əр түрлi ұйымдарға ќаржылай көмек берiп отыр. Əртүрлi 
маќсатта ќоғамдыќ жəне үкiметтiк емес ұйымдарға, қорларға 
əр түрлі ќорларды өз маќсаттарына пайдаланып отыр. Олар 
ќаржыны ќайдан алады деген сұраќќа жауап берсек: «Негiзгi 
ќаржы табудың басты көзі «наркобизнес» болып табылады». 

Көптеген жағдайларда экстремистер мемлекеттiк орган-
дардың ќолдауына ие болады, оның iшiнде арнайы органдар-
мен шектеледi. Орта Азиядағы экстремизмді таратудағы ќазір-
гi негiзгi күш болып Ауғанстандағы «Талибан» ќозғалысы бо-
лып табылады. 

Əлем жұртшылығы Ауғандыќ дағдарыс тоќтамаса, осы 
елден Орта Азия аймағына үлкен ќауіп төнедi деген мəселе 
бар. Көптеген саясаттанушылар мен ќоғамдыќ ќайраткер-
лердің пiкiрi бойынша: Ауғанстан ислам фундаментализмі 
негiзiнде халыќаралыќ экстремизмнің негiзгi ошағына ай-
налып отыр. Ислам көзќарасына желеу ретiнде пайдаланып 
отыр. Ауғанстан жерінде жəне маңайындағы территория да 
көптеген жасақтар мен лагерьлер, əскери жасаќтарды 
дайындайтын базалар бар. Содырларды дайындау үшін көпте-
ген ќаржы ќұйылып отыр. Бұл ќаржы ќұюдың маќсаты Орта 
Шығыстан жəне Орталыќ Азияны, Ќытайдағы Синь-цзян-
Ұйғыр автономдыќ аймағын Ислам халифатына бiрiктiру жəне 
Джамма мен Кашмир штатын Пəкістанға ќосу болып табыла-
ды. Бұл жоспарлардың артында үлкен күштер тұр жəне олар өз 
маќсаттарына жету үшін ќолдан келгеннің бəрiн iстейдi. Кей-
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бiр шет елдiң Бұќаралыќ аќпарат ќұралдарында «Талиб» 
жасаќтарының солтүстiкке бет алуы мүмкін дегендi айтады. 
Олар Ќазаќстан арќылы Орыс Волгасының маңайына барады 
деген тұжырым бар. Талибан ќозғалысының жасаќтары 
Тəжiкстан шекарасына жақындап келдi. Орта Азияның 
оңтүстiк шекараларына ќауіп төніп отыр. 

Кейбiр мұсылман елдерiнде саяси факторға дiн ыќпалы 
əсер ететiн болды, яғни дiн оппозициялыќ топтардың идеоло-
гиясына айналды. Дiн арќылы үкімет тəртібіне ыќпал еткiсi 
келедi. Осындай ойларды ќорыта келе саясаттану ғылымда-
рының докторы В. Е. Татаренко былай дейдi: Радикаль ұлт-
шылдармен ислам фундаменталистерi, ислам дiнiн желеу ќыл-
дырып ашыќ əскери ќауіп төндiру жəне көрiнбейтiн Ауған-
станның ќаржылай-экономикалыќ көмегiнің арќасында 
плацдарм ќұрғысы келедi, сол арќылы Өзбекстан, Ќырғызстан, 
Түрiкменстан, Ќазаќстан т. б. елдерді өз идеяларымен басып 
алғысы келедi. Онда Ресей өз достас мемлекеттерiнен айыры-
лып, исламдыќ əскери-саяси одаќпен бетпе-бет келуі мүмкін. 

Осының дəлелi ретiнде Тəжiкстандағы азамат соғысы 
кезiнде, ќарсы жаќтың бiреуi өзiн оппозициялыќ исламдыќ 
ќозғалыстың өкiлiмiз деген. Көршi Өзбекстанда «халыќтыќ 
Ислам» ќозғалысы елдің үкiметiне ќарсы шығып, елде азамат 
соғысының бастауына негiзгi себепкер бола жаздаған. Үкiмет-
тiң жауабы ретiнде исламдыќ ќозғалыстарға жəне дiни уағыз-
даушыларға ќарсы үкiметтiң бiртұтас ќатаң бағылауы орна-
тылған. 

Дiни экстремистер террорлыќ əрекеттерге басты мəн бе-
реді. Осы əрекеттер арќылы олар елдегi жағдайды ушыќтыра 
түсуге əрекет жасағысы келедi. Бұл терактiлердi жасағанда 
арты ќалай болады, бейбiтшiлiк халыќ шығын болады ғой де-
ген ойға олар тоќтамайды. Басты негiзге алатыны жағдайды 
ушыќтырып, ќоғамның риза болмаушылығын туғызып, ислам 
фундаменталистерiнің келуiне жаќсы жағдай туғызу. Үлкен 
жəне сəттi жасаған теракт мамандардың айтуы бойынша елдегi 
жағдайға шоќ салып, халыќтыќ көтерiлiске шығуына бiрден-
бiр себеп: Террор үкiметке ќарсы күрестiң бiрден-бiр ќұралы 
жəне үкiметтi ќұлатып, (бұл жағдай Өзбекстан мен Тəжiкстан-
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да көрiнiс табуда) билiк ќысым көрсету арќылы түрмелерден 
ќамауға алынған содырларды босатып ел iшiне iрiткi салу. 

Ташкенттегi мамандардың айтуы бойынша, ваххабистер 
елдегi жағдайға ќауіп төндiрiп отыр. Олардың мойнында ќан-
ды ќырғынның көп тiзiмi бар. Бұл тiзiмде Ферған ќаласындағы 
миллионерлердi өлтiрдi деген айып тағылып отыр. (Ферған 
ќаласы ваххабизмнің Өзбекстандағы тұғыры болып есеп-
телiнедi). Өзбекстан президентi Ислам Каримов бұл мəселе 
бойынша былай дедi: «Мен Президент болып тұрғанда Өзбек-
станда ислам тəртiбi орнатылмайды». Бұл айтылған сөздер, əр 
түрлi дəлелденуде. Мысалы: күмəн туғызатын мешiттермен 
Ферған ќаласындағы жəне Намангандағы көптеген адамдар 
ваххабистермен ќарым-ќатынаста болды деген айыппен ұстал-
ды. Ташкентте болған сот процессiн Ресейдегі ОРТ каналы 
көрсеттi, онда айыпталушылар адвокат алуға ќұќыќсыз болған, 
мамандардың айтуы бойынша бүкіл сот процессiн Ислам Ка-
римовтың сөзi шешкен. Олар айыпты деп танылып, жазасын 
өтеу лагерьлерiне жіберілді. 

Ќазаќстанның Ұлттық ќауіпсiздiк өкілдерінің мəлімдеуін-
ше: «Елде ваххабизмдi тартуға əрекет еткен күштер бар. Ќы-
рыздың ќұќыќ саќтау органдары Бiшкектегi ваххабистердің 
ќұпия орталығын тауып, онда ќару-жараќ, аќша, үгіт-насихат 
жүргiзуге арналған əдебиеттермен бейне кассеталарды 
тəркiлеген. Бұл хабарлама сəуiр айында жарияланған, ал 30 
мамырда Ош ќаласында ваххабистер екi автобусқа жарылғыш 
зат ќойып, жарып жiберген. Осындай жəне осыған ұќсас тер-
актiлер Орта Азияда да көп кездесе бастады. Олардың орта 
Азиядағы ошағы Өзбекстан, Тəжiкстан т. б. болып табылады. 
Пекин əлемдегi ең ќауіпсiз астаналардың бiрi едi. Біраќ, «тер-
роризм жоќ ќала» деген беделге үлкен нұќсан келдi. Пекин 
ќаласында көп адамдар жүретiн көшесiнде екi рет ќолдан жа-
салған жарылғыш заттар жарылған.  

Мамандардың айтуы бойынша Пекиндегi жарылыстарды 
Шыңжанмен байланыстырып отыр. Бұл теракт ұйғыр ұлтының 
сепаратистiк тобымен байланысты. Олардың талабы солтүстiк-
батыс аймаќты бөліп əкетiп, тəуелсiз «Шығыс Түркiстан» 
мемлекетiн ќұру болып табылады. Осы асырдың аяғында 
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Шыңжанда пайда болған радикальды мұсылман секталары 
дiндi Ќытайға ќарсы ќоюға пайдаланды. Оның территориясына 
басќа елден келген исламды жаќтаушылар келiп кiре бастады. 
Ауғанстандағы «Талибан» ќозғалысы инструктор ретiнде пар-
тизандыќ-диверсиялыќ топтарға үйрету, жаттығу жұмыстарын 
жүргiзедi. 1998 жылы ЌХР-ның ерекше аймағында тəртiпсiздiк 
əрекеттерге от салған диверсиялыќ топтар болды. Əкiмшiлiк 
шенеунiктергеде ќастандыќ əрекеттер жасалған. 

Тəуелсiз «шығыс Түркiстан» мемлекетiн ќұруда негiзгi 
ќаржылай көмектi Сауд Арабиясы жəне т. б. араб елдерi беріп 
отыр. Оның iшiнде Ќытайдың жаќтасы Пəкістанда бар. 
«Шығыс Түркiстан» атты ќоғамдыќ кеңестiң Стамбулда тұра-
тын төрағасы Саит Торамчи былай дейдi: «Шыңжандағы Ис-
лам мемлекетiн ќұруда моджохедтер белсендi түрдегi Ќытайға 
ќарсы терактiлерге көшуге əзiр, бұл Пекинге жалғыз ќарсы 
тұратын əрекет». 

Дiни экстремизмнің негiзгi маќсаты ќоғамның саяси-əлеу-
меттiк дiни мəселесiне ыќпал етiп, дiни мемлекеттiк инсти-
туттарды жаќсартуға, жанұя т. б. сұраќтарды дiннің араласуы 
арќылы шешуге негiзделедi жəне дiни экономиканы дамыту 
арќылы əлеуметтiк əдiлдiк жасауға жағдай жасау, сенушiлерге 
материалдыќ жағдай жасау. 

Бұл маќсаттарды өз жолында əртүрлі ќиындыќтарға жəне 
бағдардан айырылған адамдар дiни көзќарасќа көптеп берiледi. 
Ќазiргi экстремизм — өте тез дамып келе жатќан күш, соны-
мен ќатар саяси үрдiстегi жаһандануға альтернатива бола ала-
ды. Ол өз ыќпалымен Орта Азиядағы көптеген мемлекеттердің 
оппозициялыќ топтарының жылжудағы негiзгi күшi болып та-
былады. 

Дiни экстремизмге ќарсы тұратын күштер ретiнде, Орта 
Азиядағы билеушi зиялы элитаны айтуға болады жəне əлеу-
меттiк ќатпарлардың кейбiр топтары елдi дiни басќаруға ќарсы 
шығады. Дiни экстремизммен күресу үшін бiздің елдер əртүрлi 
əдiс-тəсiлдерге барып отыр. Мысалы: «Күштеу тəсiлi жəне ре-
прессиялыќ аппарат iске ќосылып отыр». (Ресей, Өзбекстан, 
Ќырғызстан, Ќазаќстан). Бұл тəсілдердің дұрыс жақтарыда бар 
жəне кері жақтарыда бар.  
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Бiр сөзбен айтќанда экстремистерге репрессиялыќ əдiс-
тəсiлдердi ќолдану фундаментализмнің себеп-салдарын жоя 
алмайды. Сондыќтанда ұзаќ уаќыт əлеуметтiк-экономикалыќ 
шараларды ќолдану керек. Бұл ќолданыс елдің дамуына əсер 
етпеу керек жəне кереғар жағдайларды жоюға арналу керек. 
Бұл ќадамдар көп уақытты жəне жоспарды, ќаржы ќұюды та-
лап етедi.  

Көп ұлтты мемлекеттердің ќұлауы жəне əртүрлi саяси 
топтардың билiк үшін күресi мұсылман радикальдарымен дiни 
бағыттағы ұйымдарға жағдай жасайды. Көбiнесе олар жаќсы 
ұйымдасќан жəне бiр ќолға бiрiккен топ болып елдегi саяси 
жағдайдың белсендi субьектiсiне айналды. Ал, кейбiр жағ-
дайда мемлекеттi бiрiктiрiп күшке айналу үстiнде олар ұлттыќ 
жəне сепаратистiк топтармен жəне ұйымдармен бiрiгедi. Кей-
бiр авторлар өз еңбектерiнде Ислам фундаментализмiн дұрыс 
бағаламайды жəне Орта Азия елдерi ислам ыќпалына таќау тұр 
дегендi дұрыс түсінбейдi. Мысалы: Тарих ғылымының докто-
ры Г. И. Мирский былай дейдi: «Ислам фундаментализмi ал-
дында ќорќыныш, үрейге берiлмеу керек. Біраќ, исламизм бар 
жəне ол күш алып келе жатыр. Иран, Судан, Алжир де олар-
дың билiкке баруы мүмкін, Мысыр мен Түркияға да көз салуы 
үрей туғызбай ќоймайды. Біраќ, бiртұтас орталықтандырылѓан 
біртұтас Исламдыќ ќозғалыс жоќ. Мароккодан Индонезия 
аралдарына дейiн аралыќты ќамтыған мемлекеттердің 
/мұсылман/ ќызығушылыќтары əртүрлi жəне экономикалыќ 
денгейлерi өзгеше өзiндiгі бар.  

Сондыќтан олар ұлттан жоғары тұратын бiртұтас империя 
ќұра алады деген үрей бос мəселе. 

Ислам басқада əлемдiк дiндер сияќты өз ќұрылымында 
əртүрлi ағымдары бар экстремистiк, фундаменталистiк түрлерi 
бар дін. Ислам-бұл ерекше өркениеттiң фундаментi. Исламды 
бiз демократияға ќарама-ќайшы келетiн тоталитарлыќ режим-
нің бiр түрi деп ќарастырмауымыз керек. Ислам фундамента-
лизмi бiзге ќарай жылжып келедi деп дабыл ќағу дұрыс емес 
сияќты. Ислам фундаментализмi дамыса онда Ресей өз бағыт-
бағдарынан айырылады. Бiз көп ұлтты мемлекет болғандыќтан 
этникалыќ ќаќтығыстарға апарып соғуы мүмкін. 
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Біраќ, соңғы жыл сараптамалары бұл тұжырым ќате 
екенiн көрсеттi. Ислам фундаменталистерi Орта Азия респуб-
ликаларына енiп кеткенiн көрсеттi, оның iшiнде Ресейдегі, 
Шешенстан жағдайлары, Ташкент, Ресейдегi Сурхандарья, 
Ќырғыстан, Өзбекстандағы жағдайлары олардың жоспар-
ларының басќа мемлекеттерге баратынын көрсетiп отыр. 

Көптеген авторлардың пайымдауы бойынша: «Ислам 
фундаментализмiнің» етек жаюының басты себептерi ретiнде 
идеологиялыќ бағыт-бағдардың жойылуы, не социализмге 
емес, капитализмге емес түсінiксiз бағытта бет алу, Адам-
дардың нашаќорлыќ, жыныстыќ тəрбиенің жоќтығы, жанұя-
лардың ќұлауы, мұсылман елдерiнде күштi саяси демокРа-
тиялыќ күштiң болмауы, экономикалыќ реформалар сəтсiз 
аяќталуы т. б. жағдайлар мұсылмандардың əлеуметтiк поляри-
зациясын күшейттi. Батыстың мұсылман елдерiне енiп өзiнің 
мəдени, саяси əлеуметтiк түрiн, өмір сүру салтының модель-
дерiне елiктеудің белең алуы т. б. жағдайлар. Ислам елдерiне 
өзiнің əскери базаларын орналастырғысы келедi. Осындай 
жағдайлар батысқа қарсы пiкiрлерді туғызады. 

Саясаттанушы К. Слямғазұлы: «Мемлекеттiк заңның дұ-
рыс болмауы ұйымдарды бақылауда керi əсерiн тигiзедi» 
дейді. Республика азаматтарын дiни бағытта шетелде оќыту 
жаќсы жүріп жатыр. Ислам дінінің ешқандай зияны жоқ, мəсе-
ле-ислам дінін қате түсіндіруде. Бұның бəрi кереғар салдар 
əкелуде. Мамандар ќазіргi кездегi дiни-саяси фундамента-
лизмдi оның iшiнде Исламды ќарастырғанда оның ќауіптiлiгiн, 
масштабын азайту үшін болатын күштеуді емес, фундамен-
тализмнің ұлғаюына əсер ететiн факторларды шешу керек. 

2001 жылы 11 ќыркүйекте болған жарылыстан кейiн, 
əлемдiк ќауымдастыќ терроризммен варварлыќ əрекеттердi 
айыптайды. 

Бейбiтшiлiк халыќќа бағыт алған террорлыќ əрекеттер бұл 
терактiнің өте ќауіптi екенiн дəлелдедi. Бүкіл əлем бұл тер-
роризммен күресу керек, бұл осы күнi жаһандық проблемаға 
айналып отыр. Əлем жұртшылығы бiртұтас жұмылып күресу 
керек. 
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Елбасымыз Н. Ə. Назарбаев былай дейді: «Əлемде болып 
жатќан оќиғаларды көрдіңiздер, соғыста бiздің əкелерiмiз бен 
аталарымыздың көп ќаны төгiлдi, соғысып болдыќ деп ой-
ладыќ. Ќазiргi кезде ќауіптi болып отырған-терроризм, сепа-
ратизм, ұлтаралыќ ќаќтығыстар. Осылардың бірi, бiздің елi-
мiздi саќтауға, оның дұрыстығын бұзуға ешкiмге жол бер-
меуiмiз керек. Ұлтаралыќ келiсiмдi саќтап ќалу арќылы, бiз 
бүгiнгi жағдайға жетiп отырмыз. Зеңбiрек атќанда ғана шиеле-
нiс басталмайды, ол бiр адамның басында бiр ұлт бiр ұлттан 
жоғары тұру керек деген ойдан туындайды. Бiз АЌШ-тың ќай-
ғысына ортаќтасамыз. АЌШ əлемдегi ең күштi террористердің 
терактiлерiне душар болды. Террорлыќ əрекеттен ешкiм 
саќтандыру алған жоќ, сондыќтан, бүкіл əлем болып терро-
ризмге ќарсы шығу керек. Ќарапайым халыќ не үшін өлді? 
Бiреудің бастаған ойынан, ќылығынан өлді. Сондыќтанда бiз 
өте саќ болуымыз керек. Əртүрлі экстремистiк, ұлтшылдыќ, 
шовинистiк көзќарастағы адамдардан тайсалмай ќарсы болуы-
мыз керек. Бiз осылай ғана үйiмiзде тыныштыќ саќтаймыз». 

Бiздің ойымызша дiни фундаментализмнің халыќ ара-
сында ќұрылуы мен таралу жолдарын шешу керек. Ќазiргi 
таңда iшкi саяси маќсаттардың бiрi болып Орталыќ Азия рес-
публикаларында азаматтыќ бейбiтшiлiктi саќтау, ұлтаралыќ 
бейбiтшiлiктi саќтау, территориялыќ бiр тұтастықты, саяси 
тұраќтылыќты саќтау керек. Бұл дiни ағымдар бiздің ќұн-
дылыќтарды жойып, ұлттыќ тəуелсiздiгімiзге нұќсан келтiредi. 
Көптеген елдердің дiндi өзiнің саяси экономикасының маќсат-
тарына пайдалануға жол бермеуi Ислам дiнiнің дiни-саяси экс-
тремистiк топтары, тұғыры ретiнде ислам фундаментализмiн 
алдыға алды. Ќазiргi кезде террорлыќ ұйымдардың iшiнде, 
дiни-саяси бағыттағы ағым ең ќауіптi болып отыр. Дiни-саяси, 
экстремистiк топтар iшiнде мынандай топтар үлкен ќатер 
туғызады: «Мұсылман-бауырлар» /Египет, Сирия, Сауд Ара-
биясы/ Хезболлах /Ливан/. «Хамаз» /Палестина, Израйль/, 
«Ќарулы Ислам тобы» /Алжир, Франция/, «Аль-джиһад аль-
Ислами» /Иран/ «Хизб-ут-Тахрир /Ауғанстан, Сауд Арабиясы/ 
т. б. топтар бар жəне жеке террористар бар. Соның iшiнде 
Осама бен Ладен т. б. бар. Ресей ғалымы Ю. И. Авдеевтiң ай-
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туынша: «дiни фундаментализм» дегенiмiз-ќазіргi террориз-
мнің бiр түрi, бұл əрекеттер дiни желеумен iске асырылса да ол 
өз маќсаты ретiнде саяси билiктi ќолға алғысы келiп тұрады. 
Бұндай терроризм түрiне көбінесе ұлтшыл-экстремистер, дiни 
саяси ұйымдар, əртүрлі конфессиональдыќ ќозғалыстар жата-
ды. 

Дiннің тарихи ќұндылығына көз салып, оның ќоғамдағы 
беделін бүкіл адамзаттыќ рухани деңгейiнде көтеру керек. 
Мысалы: «Мейiрiмдiлiк, адамгершiлiк, қайрымдылық, мəде-
ниеттілік жəне» т. б. Дiн ќоғамды осындай маќсатта тəрбие-
лесе, онда бiздің демократиялық мемлекет болуымызға ешқан-
дай нұќсан келмейдi. Бiздің діни мəдениетіміз, діни біліміміз 
дұрыс қалыптасалмай отыр, рухани жүйемiз орнына келмеген. 
Сондыќтан бiзде əртүрлі дiни ағымдар өз үгіт-насихатымен 
айналысады. Бiздің республикамызда мыңдаған дiни бiр-
лестiктер ќұрылып жатыр. Дiни оќу орындары ќайтадан орны-
на келiп жатыр. Дiнге деген сұраныс еркiн ќоғамда айрыќша 
көрiнедi, біраќ ќоғамда ол ќарама-ќайшылыќќа толы. Конфес-
сиялар арасында ќарама-ќайшылықтар өсіп келедi. Олардың өз 
жаќтастарына таласы күшейдi. Бұл жағдайдың асќынуына шет 
ел уағыздаушыларының миссионерлiк ќызметтерi бiрден-бiр 
себеп болып отыр. Олар ќомаќты ќаржы ќұю арќылы миссио-
нерлiк тəжiрбиесi көп болғандыќтан осындай iстер арќылы 
Орта Азияда дəстүрлiк дiндердi артта ќалдырып отыр. Кон-
фессия аралыќ ќайшылыќтар ќоғама ќарсы iс-ќимылы болма-
сада, бəсекелестерiн айыптау, жиындардағы қара сөздер 
ќоғамда үрей туғызады.  

Шет елдік дiни миссионерлердің iстерi заңға ќайшы кел-
месе де, ќоғамда тұраќсыздыќтыќ, адамдардың рухани жан-
дүниесін, санасын жаулап алу салдары бар. Орта Азияда бел-
сендiлiк танытып отырған «Ваххабизм» ќозғалысы белең алып 
отыр. Бұл ќозғалыс экстремизмдi өзiнің əдiс-тəсiлi ретiнде 
ќолданады. 

Бұл діни идеология Мұхаммед ибн Абу əл-Уаһхабтың 
атымен байланысты. Бұл исламдыќ ағымды Сауд Арабиясы-
ның өте бай жанұялары қаржыландырып отырған. Исламдыќ 
ағымның бұл бағытын тарату əлемнің түкпiр-түкпiрiнде бет 
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алды. Біраќ, олар жергiлiктi ислам басшыларының үзiлдi-
кесiлдi ќарсы болуына əкеп соќты. Бұл iлiмдi тарату бойынша 
жасалған іс-шаралар сəтсiз аяќталды. Жергiлiктi билiк ради-
кальды-ваххабистердің бұл iсi ќоғамның iшкi саяси тұраќ-
тылғыын шайќайды дедi. Кейбiр Таяу Шығыс жəне Орта Азия 
елдерi Ресей жəне ТМД мемлекеттерiнде азаматтыќ соғыстың 
тұтанғанын ќалайды. Сол маќсатќа жету үшін ќаржылай 
көмектi экстремистiк ќозғалыстара аямады. 

Бұќаралыќ аќпарат ќұралдарында радикальды исламды 
жəне дəстүрлiк емес христиандыќ конфессияларды жазу белең 
алды. Ќазаќстан азаматтарыныњ «ваххабизм» идеяларын тара-
туда заңсыз əрекеттерi əшкерелендi. Түркiстан ќаласының 
1500 жылдыќ мерекесі үстінде Ќазаќстанныњ оңтүстiк аймаќ-
тарында Хизбу-Тахрир атты экстремистiк топтардыњ iзбасар-
лары ќолға түстi. Олардың филиалдары Тараз бен Кентау 
ќалаларында бар екенi аныќталды. Оларды ќолға түсiру кезiн-
де ќоймалардан ќару-жараќ, экстремистiк үлгiдегi əдебиеттер 
мен үндеулер тəркiленген. Мемлекеттегi саяси режимге ќарсы 
бас көтеру жəне ќасиеттi соғыс «жиһад» жүргiзу керек деген 
үндеу тасталған. Олармен ќатар басќада экстремистiк топтар 
ќолға түскен. Осыдан барып мынандай ќорытынды айту керек: 
Осы жағдайларды ескере отырып, мемлекетімізде бейбітшілік, 
тұрақтылық, қауіпсіздікті алдына алу мақсатында саяси жүйе-
ге жаңа жоспар, бағыт-бағдар ќажет. Соңғы жылдарда саясат 
пен дiн арасында көптеген жанаспайтын пiкiрлер айтылып 
жүр. Оның бəрiн прогрессивтi көзќарас деп есептемеу керек. 
Мысалы: кейбiреулер өсіп келе жатќан жаңа буынды дiни тəр-
биеге беру керек дейдi, егер бiз халќымызға дiн керек болса, 
жастарды рухани деградациядан саќтағымыз келсе, онда бiзге 
дiндi жаќсы бiлетiн дiни басшылар керек. Республикалық 
имамдардан бастап, аудандыќ имамдар халыќќа жиi шығып 
үгіт-насихат жүргiзу керек. Мұсылмандар тұратын бүкіл жер-
лерде мешiттер ашылуы керек. Уақыттың талабына сай дiни 
ќызметкерлер жастар арасынан шығу керек. Олардың жетiс-
пеушiлiгiнен сауатсыз молдалар ауылдарды басќарып отыр. 
Имамдардың жоғарғы білімі болуы қажет. Мешіттер, діни 
мінажат жасайтын орындар мемлекет қадағалауында болу ке-
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рек. Халыќаралыќ кейбiр ќозғалыстар өз маќсаттарын Ислам-
дыќ желеумен Орта Азия, Ќазаќстанда орнатқысы келедi. 
Дiндi көптеген елдер өз маќсаттарына пайдаланғысы келедi. 
Ендеше қорғаныс жəне қауіпсіздік салаларында бiз тек əскери 
шараларды ғана емес, сонымен ќатар дiни экстремизммен 
күрес шарасын жаќсартуды алдыға қоюмыз керек.  

Мысалы:  
6. Орта Азия республикаларының дiнге байланысты 

саясаты дiнге деген көзқарасты жоғалтпау жəне тым асыра 
дəріптемеу. Заң мен Конституция арнасында ғана болуы керек.  

7. Дiнге арналған саясатта зиялы мемлекеттi ќұруға күш 
салу керек. 

8. Халыќ арасында дiни экстремизмдi алдына алу бойын-
ша ғылыми көзќарасы керек. 

9. Бұќаралыќ аќпарат ќұралдарын дiни фундаментализ-
мнің ќол шоќпарына айналудан саќтау керек. 

10. Дiни фундаменталистер өзiнің тазалығын саќтауға 
ғана емес, сонымен ќатар «есiрткi заттарды тасуға, аймаќтағы 
билiктi басып алуға, Каспий аймағындағы экономикалыќ 
ќызығушылыќты өз маќсатына пайдалану үшін жоспар ќоя-
ды». Дiни фундаменталистердi тауып, олардың орталыќтарын 
жабу керек. Дiндi басќада, өз маќсаттарына пайдалануға жол 
бермеу керек. Осы маќсатта халыќтың бiрлiгi болған дұрыс. 

11. Халықтың діни санасын,діни білімін көтеру керек. 
Мектептерде жəне жоғарғы оқу орындарында «Дінтану» пəнін 
енгізу керек. Бұл пəнді енгізу қазіргі өмір талабынан туындап 
отыр. 

Қазақстан өз құрылымы бойынша көп ұлтты жəне əр түрлі 
діни конфессиялар мекен еткен мемлекет болып табылады. 
Еліміз өз құрылымы жағынан зайырлы мемлекет, сондықтан 
ұлттық жəне діни факторлардың əсерінен қарым-қатынасы 
дұрыс болғаны жүргізіліп отырған салиқалы саясатымыздың 
негізі болып табылады. Осыған орай біздің елімізде азамат-
тардың сенім-нанымына жəне діни дəстүрлерді орындауына 
заң бостандық жəне кепілдік береді.  

Соңғы жылдарда əлемдегі оның ішінде Орта Азия мен 
Қазақстандағы дінге байланысты жағдайлар туралы əртүрлі 
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Бұқаралық ақпарат құралдарында мəліметтемелер мен мақа-
лалар жариялануда. Бұл мақалалар мазмұны бұрынғы КСРО 
елдерінде белең алған ислам фундаментализімі жайында бо-
лып отыр. Кейінгі кездері бұрынғы КСРО елдерінде үкімет 
билігін құлатуды мақсат тұтатын, ислам құрлымында əртүрлі 
ағымдар бар екені сөз болып жүр. 

Исламның атын жамылып террорлық əдіс-тəсілдерге сүй-
енген халықаралық ұйымдар қауіпі көрінуде. Сондықтан көп 
мемлекеттер біріккен шаралар ойластыруда. Ресейдегі, 
Тəжікстандағы, Өзбекстандағы, Қырғызстандағы болып жат-
қан жағдайлар бізді алаңдатуда. Бұл проблема қазіргі себеп-
салдарға орай, ғылыми түпкілікті зерттеулерді қажет етеді.  

Кейінгі кездері ислам ағымының бір тармағы Ваххабизм 
жөнінде əртүрлі көзқарастар бар. Ислам тарихына үңілетін 
болсақ Ваххабизм негізін салушы жəне басты идеологы болып 
XYIII ғасырда өмір сүрген ислам ғалымы Мұхаммед ибн Абу 
əл-Уаһхабтың атымен байланыстырады. Бұл қозғалыс ислам 
тазалығын сақтауға шақырады. Исламның бұл ағымын Сауд-
Арабиясындағы ауқатты жанұялар қаржылай көмек беріп 
отырғаны белгілі. Ваххабизм уағыздаушылары ислам елдері-
нің бəріне жіберілді, бірақ бұл идеяларды таратуда олар жер-
гілікті билік басындағыларынан үлкен қарсылыққа тап болды. 
Жергілікті билік басындағылар бұл идеяларды үкіметті құла-
туға бағытталған дін деп қуғынға ұшыратты.  

Бертінге дейін бұл идея бұқаралық түрде дамыған жоқ. 
XX ғасырдың екінші жартысында бұл идея теориялық жəне 
практикалық түрде белең алды. Оны мысалы ретінде Иран ис-
лам республикасының құрылуы жəне Пəкістанның ислам иде-
ялогиясына бет алды.  

Қазақстанда əр түрлі мұсылман елдерінен келген миссио-
нерлер бар. Мысалы: Сауд Арабиясы, Пəкістан, Түркия т. б. 
Шет елдік миссионерлердің жұмыстары біздің заңға қайшы 
келмесе де, ол өзінің артында əр түрлі кереғар пікір туғызуда. 
Ұлттық Қауіпсіздік Комитетінің мамандарының пікірінше: 
«Біздің елге шет елден келген уағыздаушылар мен миссионер-
лер қаптап кеткен, олардың мақсаты өз діни-мистикалық ілім-
дерін тарату. Осындай қауіптерден біз қалай құтыламыз? 
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Қандай шаралар қолдануымыз керек? Ең бiрiншiден проб-
леманың себеп-салдарын, қайшылыќтарын зерттеу керек. Бұл 
ќозғалыстардың басшыларын ќұрту ештеңе бермейдi. Идея тiрi 
болса, оны арнаға салатындар ќайталана бередi. Тағы бiр көте-
ретiн мəселе бұл егер радикальды дiндер белең алса, оған 
екiншi Үндiстан, Алжир мемлекеттерiнің кебiн кимеуге кiм 
кепiл. Үкiмет дiнге деген көзќарасын өзгертiп, сен тимесең 
мен тиме деген саясатты басќа арнаѓа түсiргенi жөн. Басќада 
жас буынның басын айналдыратын дiндерге зањ мен тиым са-
лу керек. Ќазаќстан өзiн демократиялы жəне зайырлы мемле-
кет деп жарияласа да, өз мүддесi үшін көптеген мистикалыќ 
дiндерге шек ќоюы керек жəне бiздің ойымызша осыны депу-
таттар арасында парламентте талқылайтын уақыт жеткен 
сияқты. Өсiп келе жатќан жастарға баѓыт берiп, дiни мəдени 
көзќарасымызды реттеу керек. Екіншіден осы мəселелерді 
айқындай келе билік пен халық арасындағы қарым- қатынас-
тың негізгі реттеуші күші билік болып табылған жөн. Соңғы 
кездері жекеменшік мешіттер қаптап кетті, бұл мешіттердің 
өзінің арнайы жекеленген қауымдастықтары бар. Сол себептен 
мешіттер жеке меншік болғандықтан оның ішінде болып 
жатқан үрдістерге, уағыздарға жəне идеологияға мемелекеттік 
қадағалау органдарының қатысуы шектеулі ғана болып отыр. 
Сондықтан жекек меншік мешіттерді мемлекет тарапынан 
бақылауға алған жөн. Діннің тарауы халық үшін оның ішінде 
жасатар үшін имандылыққа шақырудың негізгі көзі. Бірақ 
дініміз бейбітшілік арнадағы ағымымен ақса еліміз үшін нұр 
үстіне нұр болар еді.  
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ҚОРЫТЫНДЫ 

Ислам дінінің əлем өркениетіне қосқан үлесі де өте көп. 
Көптеген ғалымдар діни философия тұрғысынан трактаттар 
жазып, соның негізінде əлем дамуына өздерінің үлкен үлесін 
қосқан Ибн Сина, Əл Авгани, Əл Жауһри, Жүсіп Баласағұни, 
Əл Фараби сиақты.ойшылдар бар. 

Қазақстан өз құрылымы жағынан көп ұлтты əр түрлі дін-
дер мекен еткен ел болып табылады. Біздің негізгі құндылы-
ғымыз ұлттармен, əр түрлі діндер арасындағы бірауыздылық. 
Ал дінге, оны көтеруге деген ықылас ерекше көрінуде, біздің 
Ата заңымызда жазылғандай дінге деген шектеу жоқ. Сондық-
тан əрбір Қазақстан азаматы дінге сенуге, құлшылық жасауға 
немесе құлшылық жасамауға еркі біледі. Қазіргі уақытта ислам 
дініне деген көзқарас ерекше, оның негізгі белгілері ауылдар 
мен қалаларда мешіттердің көптеп ашылуы, жастардаң ислам 
шарттарымен жүруі жəне т. б. 

Ислам діні жалаң дін емес, ол ілім. Онда математика, тех-
ника, философия анық жазылмаса да, олардың ілім болып 
қалыптасуына алғышарттар көрініс табады. Ислам діні тəрбие 
мəселесі, жастарды тəрбиелеу проблемасына үлкен көңіл бөле-
ді. Жастарға діни білім беру, олардың діни мəдениетін қалып-
тастыру қандайда бір дінге үгіттеу, кіргізу емес. Жалпы діни 
білімі бар адам ешқандай жалаң дінге бет бұрмайды. Ол өз ру-
хани жолын өзі таңдай алады. 

Жастарды қоғамымыздың негізгі қозғаушы күші ретінде 
есепке алып, дамыған елдердің көбісі иек артқан басты мəселе 
деп есептейміз. Соның ішінде еліміз болашақта жастарға көп 
үміт артады. Елбасымыз Н. Ə. Назарбаев болашақта «интел-
лектуалды ұлт» болу керек деген тұжырымды алдыға қояды.  

Ислам дінінің ешқандай зияны жоқ, мəселе-ислам дінін 
қате түсіндіруде. Дін мен мемлекеттің іргесі ашық болуы мүм-
кін емес. Дін деген азаматтық қоғам институты болса, аза-
маттық қоғам институттарының да мемлекетпен байланысы 
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бар. Кез келген діндегі адам мемлекеттік қағидаларға да жү-
гінеді, ол мемлекет ісіне де араласады. 

Сонымен қатар бiз осы оқу құралында Ислам фундамен-
тализмiнің пайда болып дамуына əсер еткен факторларды да 
қарастырдық. Бүгiнгi таңда Ислам фундаментализмi, экстре-
мизмi, терроризмi негiзгi глобальды мəселердің бiрi болып та-
былды. Бұл проблеманы зерттеу əлi жүргiзiлуде. Бiз алға 
ќойған мiндеттердi ғылыми зерттеулер арќылы зерттеуге ден 
ќойдыќ. Ғылыми əдебиеттер мен мерзiмдi басылымдарды жəне 
дiни кiтаптарды негiзге ала отырып біз Ислам жəне Ислам 
фундаментализмі ұғымын,тарихын жеке қарастырдық. Жұмыс 
барысында алға ќойған мiндеттердi наќтылауда бiршама 
ќиындыќтар кездестi. Кейбiр ғылыми əдебиеттерде əр түрлi 
тұжырымдар болуымен, ал кейбiреулерi терең зерттеу таппай 
жарияланғанына байланысты болып отыр. Көп еңбектер эмо-
циональдыќ пікірде жазылған. 

Республикадағы ќазіргi жағдайға байланысты үкiмет өз 
саясатын наќтылау керек. Осы мəселе жөнiнде көптеген Бұ-
ќаралыќ аќпарат құралдарында əртүрлi пiкiрдегi ғылыми ма-
ќалалар жарыќ көруде. Осыларды терең зерттеп, бiр ќорытын-
ды шығарып, бiржаќты пiкiрге келсе деген ойдамыз. Көптеген 
маќалаларда мұсылмандар мен жасалған ќылмысты, Ислам 
фундаментализмiне əкеп тiрейдi. Бұл ќұбылыстың табиғатын 
зерттеу керек, экстремистiк топтармен байланысќа түсiп, ке-
лiссөз жүргiзiп, жолдар, əдiс-тəсiлдер қолданып бұл проблема-
ны шешу керек. Қанау операциялары керi ушығуға итер-
мелейдi. Сондыќтан бұл айнымалы процесске айналып кетуi 
мүмкін. 

Ең алдымен біз бұл проблемалардың себеп-салдарын, 
ќайшылыќтарын зерттеуміз керек. Бұл қозғалыстардың 
басшыларын ќұрту ештеңе бермейдi. Идея тiрi болса, оны 
арнаға салатындар қайталана бередi. Тағы бiр көтеретiн мəселе 
егер қоғамымызда радикальды дiндер белең алса, оған екiншi 
Үндiстан, Алжир мемлекеттерiнің кебiн кимеуге кiм кепiл. 
Басқада жас буынның басын айналдыратын дiндерге заң мен 
тиым салу керек. Қазақстан өзiн демократиялы жəне зайырлы 
мемлекет деп жарияласа да, өз мүддесi үшін көптеген мисти-
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калық дiндерге шек қоюы керек жəне бiздің ойымызша осыны 
депутаттар арасында парламентте талқылайтын уақыт жеткен 
сияқты. Өсiп келе жатќан жастарға мəдени бағыт берiп, дiни 
мəдени көзќарасымызды реттеу керек. 

Бiздің елде Ислам дiнiнің ата-бабаларымыз ұстанған бей-
бiтшiлiк, тəрбиелiк ағымы болса деген үмiттемiз. Бұл оқу ма-
териалында осындай аса күрделi мəселенi жан-жағынан ќамту 
мүмкін емес жəне бұл проблема көптеген көзќарастарды туғы-
зады. Бүгінде қоғамның діни тұрмысында модернизм мен 
фундамнтализмнің басты тенденцияларға айналып бара жат-
қаны өмір шындығы. Бұл тенденциялар дін мен саясаттың 
қатынасынан айрықша көрінеді. Діни тұрмыстың өз ішінен 
жалпы əлеуметтік позициялар мен модернистік немесе фун-
даменталистік позициялардың арасындағы белгілі байланыс 
аңғарылады. Осындай жағдайда діннің идеологиялық тұрғы-
дан қауіпті дертке айналып кетуі де мүмкін. Сөзiмiздi негiз-
десек: «Ислам фундаментализмi» проблемасы ХХ ғасырдан 
аттап, XXI ғасырға адамзат өркениетiмен аяќ басты. Бола-
шаќты əр түрлi жағдайларға байланысты болжау өте ќиын. Ол 
үшін осы зерттеу əрi қарай, жағдайға байланысты ғылыми 
зерттеу жүргiзудi талап етедi. 
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