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1. Мəдениеттану : пəндiк ерекшелiктерi, құрылымы, негiзгi ұғымдары. 
  
1.1.Мəдениеттану ненi зерттейдi ? 
  
  Бұрынғы тоталитарлық жүйеде, өмiрдiң қоятын барлық сұрақтарына марксизм-ленинизм 
тұрғысынан даяр жауап алдын-ала белгiленiп қойылған жағдайда мəдениеттану гуманитарлық
ғылымдар арасынан өз орнын таба алмады. Əрине, бұдан кешегi Кеңестер Одағында мəдени 
құбылыстар тоқтап қалды деген пiкiо тумайды. 
 Бiрақ, тоталитарлық тəртiп əр түрлi себептермен орыс империясының құрамына енген
халықтардың мыңдаған жылдар бойы қалыптасқан мəденитетерiн тұншықтырып тастады. 
Мазмұны жағынан социалистiк, формасы бойынша ұлттық дейтiн жалған ұранды жамылған 
билеушi партия ұлттар мəдениетiн белгiленген темiр тор шеңберiнен шығармай ұстап келдi. 
Тəуелсiздiкке қолы жеткен Қазақстан Республикасы алдында тұрған, өмiрдiң маңызды басқа 
жақтарындағы сияқты мəдениет салалсында да орасан зор əрi қасиеттi мақсат- халық рухын, оның 
өзегi мəдениеттi қайтадан қалпына келтiру. Осындай мəдени қайта өркендеусiз, қаншама 
экономикалық жəне саяси жетiстiктерге жеткенмен, Қазақстан өркениеттi елдер қатарына қосыла
алмайды. 
 Мəдениеттану- философиялық iлiм, ол философияның бiр бөлiгiне , дəлiрек айтқанда, мəдениет 
философиясына жатады. 
 Немiс клссикалық философиясының негiзiн салушы Иманнуил Канттың /1724-1804/ пiкiрiнше, тек 
екi нəрсе адамы таңдандырады жұлдызды аспан жəне адамның iшкi рухани дүниесi .Соңғының 
өзегiн рухани мəдениет қарастырады. Егер бiз философияны И.Канттың iзiмен,адам деген кiм 
жəне ол қайдан келдi ? Ол не үшiн өмiр сүредi ? Адам қайда барады, болашағы қалай ? деген үш 
сұраққа сыйғызсақ , онда адам мен мəдениеттiң, философия мен мəдениеттанудың арасындағы
тығыз байланысты көремiз. 
 Мəдениеттану пəнi Батыс елдерiнде мəдени антропология (адам туралы iлiм) құрамында 
қылыптасқан. Мəдениет – ашық жүйе, оның негiзгi мақсаты, өзiн басқаға, жеткiзу, ол мононлогтан 
гөрi диалогқа – с хбаттасуға жақын. Сондықтан мəдениеттануда өзiн-өзi тарату (транцляция) 
мақсаты алдыңғы қатарға шығады жəне бұл жерде осы мəдениеттi тарату құралдары ( таңбалар, 
рəмiздер, ғибадаттық əдет-ғұрыптар жəне т.б.) мен оның iшкi мəн-мағынасы (менталитетi, дiлi, 
дiнi ,санасы жəне т.б.) бiрдей қызмет атқарады. Осы тұрғыдан төмендегiдей тұжырым жасауға 
болады; мəдениеттану мəдениеттi нақтылы тарихи - əлеуметтiк процесс түрiнде қарастырады. 
Бұдан келiп жалпы философиялық iлiмдер мен мəдениеттанудың арасында белгiлi бiр алшақтық 
туады. Бiздiң түсiнiгiмiзше, мəдениеттану мен мəдениет философиясы мүлдем тұтасып кетпеген. 
Бiрiншiсiнiң өзiндiк ерекшелiгi бар; 
а/ егер философия өз мұрасында объективтiлiкке, жалпыламалыққа, əмбебаптылыққа ұмтылса, 
мəдениеттануға типтiлiк, интровертивтiлiк /iшкiлiк/ субъективтiлiк тəн; 
ə/ тарихилық жəне логикалық ғылыми тəсiлдерiнiң арақатынасын мəдениет философиясы мен 
мəдениеттануда салыстырсақ, онда философия негiзiнен логикалық тəсiлге жүгiнетiнiн, ал 
мəдениеттануда тарихи əдiстiң басым болатындығын байқаймыз ( мəдениеттанудың басты
мiндеттерiнiң бiрi- тарихи кезеңдер мен өркениет түрлерiне көркем бейне беру) осы сипатта 
мəдениеттану Гегель, Гердер, Кант түсiнiгiндегi тарих философиясына жақын; 
б/ мəдениет философиясымен салыстырғанда мəдениеттануда аксиолоиялық , 
психолингвистикалық жəне герменевтикалық ( түсiндiрмешiлiк) сарындар басым. 
 Мəдениеттану жеке пəн етiнде Х1Х соңғы ширегiнде қалыптаса бастады, сондықтан да оны əлi де 
болса да буыны бекiмеген жас ғалымдар саласына жатқызамыз. Мəдениеттанi – мəдениет туралы 
ғылым, сонымен қатар философиялық iлiм, өйткенi ол философияның басты саласы – мəдениет 
философиясын қамтиды. Мəдениеттану қоғамда болып жатқан түрлi процесстердi (материалдық, 
əлеуметтiк, саяси, адамгершiлiк, көркемдiк т.б.) барынша қамтып, мəдениет дамуының жалпы 
заңдылықтарын, оның өмiр сүруiнiң принциптерiн жəне бiр-бiрiне этно-əлеуметтiк, саяси –
моральдық, ғылыми-көркемдiк жəне тарихи сипаттамаларымен , жағдайларымен ерекшелiнетiн 
алуан мəдениет түрлерiнiң өзара байланыстары мен тəуелдiлiктерiн зерттейдi. 
 Мəдениеттану пəнi сонымен қатар жергiлiктi жəне региональды мəдениеттердiң сапалық 
ерекшелiктерiн, олардың өзара байланыстары мен мəдениеттiң басқа түрлерiмен мирасқорлығын, 
қарым-қатынасын зерттейотырып, адамзат баласының бiртұтас мəдени даму процесiнiң жалпы 
заңдылықтарын анықтайды. Демек, мəдениеттану пəнi түрлi қоғамдар барысындағы мəдени өмiрдi
жан-жақты қамти отырып, ондағы басты мəдени процестерге ғылыми тұрғыдан талдау жасайды. 
Мəдениеттануды тек қана гуманитарлық ғылымдар саласына ғана емес, жалпы теориялық пəндер
қатарына да жатқызуға болады, өйткенi бұл пəн адамзат баласының мəдени өмiрдегi толып 
жатқан құбылыстарын жүйелi түрде қарастырады. Ал мəдени процестердiң мəнiн ашыпкөрсетуде 



түрлi ғылым салаларының өкiлдерi, атап айтқанда этнографтардың, əдебиетшiлердiң, 
социологтардың, психологтардың, тарихшылардың, демграфтардың жəне т.б. ат салысатынын 
ескерсек, мəдениеттанумен барлық ғылымдар саласының айналысатындығын айқын аңғаруға
болады. Шындығында да, мəдениеттануға осы уақытқа дейiн түрлi ғылым салалары, атап 
айтқанда, антропология, психология, тарих, педагогика зор ықпал еттi. Ендi осы аталған ғылым 
салаларының əдениеттануға қалайша ықпал ететiндiгiн қарастырып көрейiк. 
 Антропологияның басты бағытының бiрi - қоғам мен адамды салыстырмалы тұрғыдан зерттеу. 
Осы тұрғыдан алып қарағанда, “антропология” мəдениет деген ұғымның мағынасын анықтауда үш
жағдайға назар аударады .Олар; 
 1.Қоғам мен адамның мəдени қалыптасуы( ағартушлық); 
 2.Қоғамдық жəне адамзаттық салт-дəстүрлердiң, əдет-ғұрыптардың, қалыптасқан дағдылардың, 
қоғамдық мекемелердiң жəне т.б. жиынтығы(бiрлiгi); 
 3.Белгiлi бiр қалыптасқан мəдени жүйенiң басқа мəдени құндылықтарға қарсылығы. 
 Мəдениетке антропологиялық тұрғыдан берiлген бұл анықтаманы мəдениеттану саласындағы
көптеген сыншылар “жалпылама” деп есептеп оның эмпирикалық сипатта екендiгiн баса 
көрсетедi.Сонымен қатар олар “əле меттiк антропология”, əлеуметтанудың (социологияның) негiзгi
əдстерi мен үлгiлерiн қабылдап, осы ғылымға мүлде бет бұрып кеттi деп пайымдап , ал “мəдени 
антропология” деп аталатын антропологияның басты саласы- психология мен тарихқа ден қойды 
деп тұжырым жасайды. Əрине, түрлi пəндерге бағдар жасау емес, жалпы мəдениеттi түрлi
мағынада түсiндiруге əкелiп соғары сөзсiз. Осы орайда ерекше атап өтетiн бiр жəйт, ғасырлар 
бойы даму жолынан өткен социология да дəл баяғыдай жаратылыстану ғылымдарына сүйенедi, 
əлеуметтiк ғылымды əлеуметтiк философияға қарсы қояды. 
 Дүние жүзi халықтары мен этникалық топтарының, тайпаларының мəдени жəне тұрмыстық 
ерекшелiктерн,олардың шығу тегi мəселелерiн, олардың жер жүзiне таралып қоныстануы мен 
мəдени таихы қарым-қатынастарын зерттейтiн этнография ғылымы адамзат баласының өткен
заман мен бүгiнгi таңдағы мəдениеттiң мол мұрасын игеруге жəне оны ғылыми тұрғыдан ашып
көрсетуге айрықша рөл атқарып отыр. Этнография ғылымы белгiлi бiр халықтың қай этносқа
жататындығына қарамастан, олардың қайсысының болсын материалдық жəне роухани мəдениет
саласындағы жетiстiктерiне үлкен құрметпен қарауға үйрете отырып, мəдениеттану ғылымының 
қалыптасуына өзiнiң қомақты үлесiн қоса бiлдi. Егер антропология мен этнография адамның 
биологиялық белгiлерiне сүйене отырып, мəдениетпен “жаратылыстану ғылымдары” ретiнде 
үйлесiмдiлiке тапса, қоғамда жүйелi түрде қарастыратын əлеуметтану(социология) ғылымның 
биологиямен байланысы жоқ. 
 Социология мемлекет ,таптар, топтар, сословие жəне одан да ұсақ қоғамдық топтарды этникалық
белгiлерiне қарай емес, олардың қоғамда алатын орны мен атқаратын қызметiне қарай зерттейдi. 
Көп уақытқа дейiн КСРО-да социология марксизмге жат ғылым ретiнде саналып, тарихи 
материализмге қарама-қарсы қойылды. Шын мəнiсiнде социолоия мəдениеттанушыларға 
қоғамның əлеуметтiк əрекетшiлiгiне байланыстымəдениеттiң материалдық жəне рухани 
көрiнiстерiн дұрыс түсiнiп. Ой елегiнен өткiзуге көмектеседi. Пролеталық мəдениет, ақсүйектiк 
мəдениет, сауықтық мəдениет сияқты мəдениетттану пəнiнде кездесетiн ұғымдар социологимен
тығыз байланысты. 
 Мəдениеттану саласындағы ғылыми-зерттеу жұмыстарында түрлi əлеуметтiк топторға жататын 
адамдардың қызметi мен iс-əрекетi заңдылықтарын зерттейтiн əлееттiк социологияның 
мəлiметтерiнiң алатын орны еркше, өйткенi олардың мəдени iс-əрекет көрiнiстерi белгiлi бiр 
психологиялық сарынға байланысты болғандықтан, мəдениет саласындағы зерттеу 
жұмыстарында бұл факторларды ескермеске болмайды. Мысалы жер мен табиғатқа ерекше 
сезiммен қарайтын ауыл психологиясының өзiндiк ерекшелiктерiн бiлмей жəне байыбына бармай 
тұрып,- “шару мəдениетi” жайында толық түсiнiк ала алмаймыз. 
 Ұлттық мəдениетттiң ойдағыдай зерттелуi этникалық немесе ұлттық психологияның мəлiметтерiе 
де тығыз байланысты болып келедi. Нақты тарихи тəжiрибенегiзiнде əрбiр нəсiлдiң, тайпалар мен 
халықтардың психикалық өмiр салтының ерекшелiктерiн байқай отырып, “этнопсихология” рухтың 
не белгiлi бiр ұлттың қайталанбайтын өзiндiк қасиетерi жөнiндегi Гегельдiң, умбольдтың жəне 
олардың iзбасарларының философиялық қағидаларына барып тiреледi. Ресейде жекелеген 
халықтардың, олардың iшiнде, орыс халқының мəдени- психологиялық сипаттамасын 
Н.А.Бердяев тамаша сипаттап берген болатын. Этнопсихологиялық зерттеулер ұлттық мəдениеттi
жасаушылардың психологиялық ерекшелiктерiн есепке ала отырып, кез келген ұлттық 
мəдениеттiң өзiне тəн ғана сипатын ашып көрсетуде қомақты табыстарға жетiп отыр. Мысалы: 
орыс биiнiң, аргентин тангосының, негрлер музыкасының терең ұлттық мəнiн тамаша рухани 
дүниелердi өмiрге келтiргенхалықтың ұлттық мiнезiн ескергенде ғана толық түсiнуге мүмкiндiк 
алған болар едiк. 



 Халық туралы жəне қоғамдық факторларға байланысты оның даму заңдылықтары жайындағы
демография ғылымының да мəдениеттануға тiкелей қатысы бар.Ұлттық мəдениеттiң тоқырау 
немесе оның орны толмас ауыр зардаптарға ұшырауы- қоғамдық саяси-жағдайларға жəне т.б. 
тiкеле байланысты екендiгiн дəлелдеп жатудың қажетi бола қоймас, өйткенi мың өлiп, мың тiрiлген 
қазақ халқының өткен тарихы сөзiмiзге нақты дəлел бол алады. “Азшылық” халықтардың 
немесетұтастай өркениеттердiң құрып кету отаршылдықпен, басып алушылықпен.шектен тыс 
қанаушылықпен, табиғ апаттармен, эпидемиялармен , маскүнемдiкпен, нашақорлықпен жəне т.б. 
тығыз байланысты болды. 
 ХХ ғасырда мəдениеттану ғылымының дамып, одан əрi қалыптасуына өзiндiк үлес қосқан ғылым 
салаларына сиптаттама берудi аяқтай отырып, тағы бiр ғылым саласын ерекше атап өтудi жөн 
көрдiк. Ол-белгiлер мен таңба жүйесiн зерттейтiн семиотика ғылымы. Бұл жас, əрi қажеттi ғылым 
салалсы аз уақыт шеңберiнде мəдениетт ану ғылымымен бiте қайнасып кеттi десек қателеспеген 
болар едiк. Семиотикалық тəсiл лингвистика, əдебиет, кино, театр теориясында, қоғамдық 
ғылымдарда жəне басқа да ғылым салаларында кеңiнен қолданылуы, онымен тiптi информатика 
мен кибернетика да тамашща үндестiк табуда.Демек, мəдениеттанудың басқа ғылым 
салаларымен өзара сабақтастықта дамуына жəне “мəдениет” мəселесiмен барлық ғылымдардың 
айналысатындығына қарап. “мəдениеттану жеке пəн ретiнде бар ма ? деген ой да туып қалуы
ғажап емес. Бiздiң айтарымыз, мəдениеттану- ғылымның жеке саласы ретiнде өзiнiң алғашқы 
қадамын жасауда, сондықтан оның болашағы да зор болмақ. 
 Əрине, жоғарыда атап көрсеткенiмiздей, мəдениеттану ғылымының дамуына көптеген ғылымдар
ат салысуда, осыған қарамастан бұл пəннəң өзiндiк бағыт-бағдары, бет- бейнесi бар. Мəдениетке 
өзiндiк баға берушiлiк сол бiр ғылыми iзденiстiң басты белгiсi болса керек, сондықтан да болар 
мəдениеттану саласында түрлi мектептер қалыптасып, ондағы мəдениеттанушылар “мəдениет” 
мəселесiмен тығыз айналысуда. Кейде мəдениеттану саласында қанша теория болса, соншама 
мəдениеттанушылар бар деген пiкiр де айтылып қалады. Шындығында да, теориялар санының 
көп болуы, мəдениетке де көзқарастардың сан алуан болуымен оның əр
тұрғыданқарастырылуына əкелiп соқты. Мысалы: мəдениеттi “семиотикалық” тұрғыдан қарастыру 
бар. Бұл ағымның басты өкiлi Ю.Лотман жəне мəдениеттi “əдебиеттiк”(С.С.Аверинцев), тарихи 
(Л.Н.Баткин) методологиялық (А.Кребер, К.Кдахкон) антропологиялық (М.Мид) жəне тағы басқа 
тұрғыдан пайымдаулар бар. Əрине, олардың “мəдениет” мəселесiне байланысты пiкiрлерiнiң, 
түсiнiктерiнiң айырмашылықтары бар екендiгi даусыз жəне оны ешкiм жоққа да шығара алмайды, 
бiрақ олар бiрiн-бiрi жақсы түсiнедi, мəдениеттануға тiкелей байланысты ортақ 
мəселелеркөтередi.Ендеше, бұл пəндi терең зерттеуге құлшынушылық, мəдениетке байланысты
түрлi көзқарастар жүйесiнiң қалыптасуы сөзсiз қуантарлық жағдай, ол гуманитарлық ғылыми 
пəннiң туып келе жатқандығының белгiсi деп санауымыз керек. Шындығына келсек, əрбiр ғылым 
салаларының өкiлдерi мəдениеттi өз мамандықтары тұрғысында қарастырады. Бiрақ бұл 
ғылымдар бiр-бiрiмен тығыз байланысты болғандықтан бiрiнсiз-бiрi өмiр сүре алмайды. Олай 
болса əдебиетшi тек таза əдебиетшi болып қалмайды,өйткенi ол мəдениеттануды, тарихты , 
психологияны игергенде ғана нағыз əдебиетшi бола алады.Өз кезегiнде тарихшы да , психолог та, 
социолог та сол ситяқты. 
 Мəдениеттi əр түрлi тұрғыдан қарастырылуы, мəдениет мəселесiне деген үлкен қызығушылықтан 
туса керек.Оған дəлел ретiнде 1964 жылдары батысəдебиетiнде мəдениетке 257 анықтама 
берiлгендiгi жөнiнде американ мəдениеттанушылары А. Кребер мен К. Кдахконның мəлiметтерiн 
келтiрсек те жеткiлiктi сияқты. Ал одан кейiн қаншама уақыт өткендiгiн жəне дүниедегi болып 
жатқан мəдени өзгерiстердi есепке алсақ, мəдениет ұғымының шеңберi бұрынғыдан да кеңей 
түстi. Əрине,əкiмшiлiк- əмiршiлiк жүйе жағдайында мəдениеттану пəнi бiздiң елiмiзде жүйелi түрде 
оқытылмады. Гуманитарлық ғылымдар саласында да өзiнiң нақты орнын таба алмады. Осы 
орайда көптеген ғалымдар ұлттық мəдениеттiң тоқырауын Ұлы Қазан революциясымен де
байланыстырады. 
 Шындығында да, экономикалық жəне саяси брекесiздiктiң басты себебi – мəдениетсiз саясаттың 
салдары болып саналады. Ендеше тəелсiздiкке ендi ғана қолы жеткен Қазақстан Републикасының 
алдында тұрған басты мақсат – халықтың рухани байлығы- мəдениеттi қалпына келтiру, ал 
мəдени өркендеусiз елiмiз өркениеттi елдердiң қатарына еш уақытта қосыла алмайтыны ақиқат. 
Бұл мақсатты жүзеге асыруда мəдениеттану пəнiнiң қосар үлесi қомақты болмақ. 
 Əрине, мəдениеттану гуманитарлық ғылымдардың ықпалымен дамуда, бiрақө соған қарамастан 
ол жеке пəн болып қалыптасу процесiн бастан кешiруде. Оған дəлел ретiнде қазiргi 
мəдениеттанудың бiртiндеп философияның əкелiк қамқорлығынан шығып, өзiндiк бағыт алуын 
айтсақта жеткiлiктi сияқты. Мəдениеттанушы, ең бiрiншi кезекте, мəдени қызметтiң нəтижелерiмен 
(мəдени шығармашылықтың нəтижелерi, музыка , кескiндеме туындылары жəне т.б.) санасса да, 
оның басты мақсаты- тереңде жатыр,дəлiрек айтқанда, мəдениеттiң рухын игеру болып



табылады. Бұл жағдайда мəдениеттi игерудiң екiншi- “коммуникативтiк “ жағы келiп шығады. Ол 
бiлiм беру мен тəрбиенiң , адамның адамгершiлiк тұрғыдағы қарым-қатынастарының дəрежесiне 
де байланысты болып келедi. Ең соңында, мəдениеттiң негiзi,оның түйiнi мен маңызы туралы 
мəселе келiп туындайды. Ғалымдар оны тiлмен де, рəмiздiк жүйесiн қабылдаған ұлттың 
психологиялық түрiмен, сакрализация тəсiлiмен де жəне т.б. байланысьырады. Қалай болған да 
дүниенiң тұтастығы, қоғамның интерациялық негiзгi жəне этностың рухани кеңiстiгi – мəдени 
дəстүрлердiң дамуында ең басты факторлар болып қала бередi.Мəдениеттану ғылыми пəн 
дəрежесiне жету мақсатында сөзсiз мəдениет археологиясына сүйенедi, оның генезисiн, өмiр сүруi 
мен дамуының құпияларын ашып, мəдени иұрагерлiктiң тəсiлдерiн жетiлдiредi. Бұл жұмыс үш 
дəрежеде жүзеге асырылады: 

1. Мəдениеттi, оны базистiк негiздерiн сақтау; 
2. Мəдениеттi жаңғырту, мəдениеттiң дамуына жаңаша ықпал ету; 
3. Мəдениеттi трансляциялау, немесе мəденеит əлемiн халықтың игiлiгiне айналдыру; 

Бұл үш дəреженiң арқасында мəдениеттiң сандық-салалық 
(ғылым,техника,өнер,философия,экономика т.б.) сапалық сипатын тереңiрек ашып көрсетумен 
қатар, мəдениеттiң құрылымын, тұтастығын, даму заңдылықтарын ашып көрсетуге мүмкiндiк 
аламыз. 
 Осы айтылғандар ғылыми пəн ретiнде мəдениеттану пəнi жəне лның алдында тұрған мiндеттер 
жайында кейбiр қорытындыла жасауға мүмкiндiк бередi.бiздiң ойымызша, мəдениеттану пəнiнiң 
басты мəселесi-адамзаттың ерекше өмiр сүруi тəсiлi ретiнде мəдениеттiң қалыптасып дамуы, 
оның генезисi болып табылады. Мəдениеттанушылардың бұл орайдағы басты мақсаты-
дүниежүзiлiк жəне ұлтық деңгейдегi тарихи-мəдени процестердi тарихи шындық тұрғысынан 
түсiндiрiп қана қоймай, оларды болжай əрi басқара бiлу. Ең бастысы – мəдениеттану ғылымы 
мəдениеттiң қайнар бұлағынан сусындай бiлуi қажет. Адамзат баласы өз шешiмiн таппаған 
көптеген мəселелерге белшесiнен батуы қазiргi заман мəдениетiнiң көп жағдайларда өз бастауын 
ұмыта бастағандығынан да болуы керек.Ендеше адамзаттың мəдени жаңғыруына бұл
мəдениеттану пəнiнiң қосар ұлесi де қомақты екендiгiн ескерсек, əлi де болса буыны бекiмеген бұл 
жас ғылым саласының болашағы да зор болатындығына күмəн келтiруге болмас. 



1.2.ХХ ғасырдағы мəдениттану ғылымы саласындағы негiзгi мектептер 
  
 ХХ ғасырда мəдениеттану философиядан тысқары тұратын, бiрақ онымен мəдениет
философиясы арқылы байланысқан жеке ғылым саласы ретiнде қалыптаса бастады. Мəдениет 
философиясынан мəдениеттануаға көшу – мəдениеттiң тоқырауын түсiнумен жəне адам мен 
табиғаттың үйлесiмдiлiгi бұзылғанын ұғынғын уақытта жүзеге асырыла бастады.(Мəдениет пен 
табиғаттың үзiлiсiн кезiнде романтиктер байқаған болатын). Бұрыннан қалыптасқан үйлесiмдiлiктiң 
рациональдық негiздерiн iзденуден бас тартылды, ал мұның өзi мəдени дəстүрлердi ой елегiнен 
өткiзiп қайта қарау болып табылатын сана-сезiмнiң философиялық iзденiстерiн тығырыққа 
тiредi.Өзiмiз байқағандай, өмiрлiк философияның қойнауында жəне оның əсерiмен мəдениеттi 
ұғынуға деген талпыныс мəдениеттану теорияларының дамуына ерекше ықпал
жасады.Мəдениеттiң сан салалары мен түрлерiне жаңаша көзқараспен қарау – мəдениет 
мəселелерiне тiкелей байланысты ғылыми-зерттеу жұмыстарын жүргiзуге мол мүмкiндiк туғызады. 
Мiне, осы жағдайларға байланысты ХХ ғасырда өткн кезеңдердегi қол жеткен дəстүрлi 
жетiстiктердiң негiзiнде бiрнеше мəдениеттану мектептерi қалыптасты. Олар: 
а/ қоғамдық-тарихи мектеп; 
б/натуралистiк мектеп; 
в/социологиялық/əлеуметтiк/ мектеп; 
г/рəмiздiк /символдық/ мектеп. 
  Ендi осы мектептердi жеке-жеке қарастырып көрелiк. 
  а/Қоғамдық-тарихи мектеп. Бұл мектептiң қалыптасуының тамыры тереңдң жатыр, өйткенi оның 
классикалық дəстүрлерi Кант, Гегель, Гумбольд сияқты ұлы философтардың шығармашылығымен
тығыз байланысты болды. Қоғамдық-тарихи мектептiң қалыптасуына тарихшылар мен 
философтар ерекше ат салысты, бiрақ олардың қатарында дiни адамдардың даболғандығын атап 
өтуiмiз қажет.Бұл ағымның негiзгi қайраткерлерi Батыс Еуропада- Шпенглер мен Тойнби, ал 
Ресейде – Н.Я. Данилевский болды. Освальд Шпенглер (1880-1936)- əрi философ, əрi тарихшы. 
Өз заманында дүниенi дүл сiлкiндiрген “Закат Европы” деген еңбектiң авторы  
 ( 2 том 1921-1923 жылдар аралығында шыққан). Бұл еңбегiнде ол тарихты түрлi мəдениеттердiң 
алмасуы деп қарастырады. Мəдениет саласында жалпы-адамзаттық мирасқорлықтың болуын 
Шпенглер жоққа шығарады.Ол мəдениеттi тарихи тұрғыдан сегiз түрге бөледi. 
Олар; египеттiк, үндiлiк, вавилондық, қытайлық,антикалық ,исламдық, батыс еуропалық жəне
орталық Америкадағы майя мəдениетi. Ол жаңа туындапқалыптасып кележатқан мəдениет
қатарына орыс-сiбiр мəдениетiн жатқызады. Əрбiр мəденеттiң өмiр сүру ұзақтығын жобамен бiр 
мың жыл деп белгiлейдi. Олардың арасында өзара тең, мəндi байланыс болуы мүмкiн емес деп 
есептейдi. Оның пiкiрiнше, өмiр сүруiн тоқтатуға бет алған кез келген мəдениет дамудан
“тоқырауға”, творчестволық шырқаудан “құлдырауға”, жаннан “интеллектiге”, батырлық iс-
əрекеттен “утилитарлық қызметке айналды”. Мұндай жағдайд элинизм 
дəуiрiнде (б,з,д) грек-рим мəдениет өз басынан кешiрген, ал өткен ғасырды бұл тарихи 
құбылыстың куəгерi батыс-еуропа мəдениетi болған 
 Өркениеттiң алға басып шарықтауына байланысты сауықтық мəдениет басты орынға шығады, ал 
көркемдiк жəне əбеби шығармашылық өз мəнiн жоя бастайды да, оның орнын руханиылықтан 
жұрдай техницизм мен спорт басады. “Закат Европы” атты еңбегiнде О Шпенглер Рим
империясының құлауын мысалға келтiре отырып, Шығыстан келе жатқан революциялық күш –
“варваолардың” қысымымен батыс-еуропа қоғамы жойылды деп есептейдi. Бiрақ, тарих 
Шпенглердiң бұл пайғамбарлығын жоққа шығарады, ал “орыс-сiбiр” мəдениетi жүзеге аспады( бұл 
мəдениет социалистiк қоғамның мəдениетi болатын). Өкiнiшке орай, оның консервативтiк -
ұлтшылдық идеяларын фашистiк Германияның идеологтары өз қызметiнде өте шебер қолдана
бiлдi. 
 Арнольд Джозеф Тойнби (1889-1975) ағылшынның тарихшысы, социологоi, 12 томдық 
“Исследования истории” (1934-1961) деп алатын көлемдi еңбектiң авторы. Адғашқы кезде Тойнби 
Шпенглердiң ықпалымен өркениет шеңберiндегi адамзат дамуын ғылыми ой елегiнен өткiзуге 
тырысып, өркениет терминiн мəдениет ұғымына синоним есебiнде қарастырды. Тойнби тарихты 
бiр-бiрiмен гентикалық байланысы аз бiр уақытта жүйелi түрде дамитын өркениеттердiң жиынтығы 
деп қарастырды. Оның ойынша, бұл өркениеттер өз дамуында, яғни шарықтаудан тоқырау мен 
апатқа ұшырарда бiрдей кезеңдердi бастан өткiзелi. Кейiннен ол өзiнiң бұл көзқарастарын сын 
көзбен қайта қарап дүниежүзiлiк дiндерден (хритиан, ислам, будда жəне т.б.) нəр алған 
мəдениетттердiң барлығы да “тарихтың мəуелi ағашы, адамзат бұтағыныңмəн-мағынасы” деген 
қорытындыға келдi. Олардың барлығы да бiрлiкте, тұтастықты, олардың əрқайсысы тарихтың бiр 
бөлгегi болып табылады. 
 Өркениеттi бар болған сегiз түрге бөлген О.Шпенглерге қарағанда, Тойнби өз заманының терең 



ғылыми зерттеулерiне сүйене отырып алғашқыда 20-дан 30-ға дейiн атап, ал кейiннен өз 
дамуында белгiлi бiр дəрежеге жетiп, мəдениеттiң тұрақталған 13 түрiне тоқталды. Тойнби 
тарихтың қозғаушы күштерiнiң қатарына ұлы тұлғалар мен творчество адамдарын да жатқызады
(творчестволық азшылық}. “Творчестволық азшылық” белгiлi бiр мəдениеттiң сұраныстарын, 
қажеттiлiктерiн өтеуге қабiлеттi болып келедi, ал бұл жағдай белгiлi бiр қоғамның алға қарай
дамуына əсерiн тигiзбей қоймайды. Мұндай кезде “творчестволық азшылық” енжар көпшiлiктi 
соңынан ертедi, оған сүйенедi, тiптi өз қатарын солардың көрнектi өкiлдерiмен толықтырып 
отырады. “Творчестволық азшылық” өзiнiң мистикалық өмiрiлiк ұмтылысын жүзеге асыруға 
əрменсiз жəне тарихтың талабына жауап бере алмаса өзiнiң үстемдiгiн беделiмен емес, қару 
күшiмен мойындаттыратын үстемдiк етушi элитаға айналады, ал қағжу көрген халықтың басым 
көпшiлiгi “iшкi пролетариатқа” айналады. Ол өз кезегiнде сыртқы жаулармен бiрiге отырып, өздерi 
өмiр сүрiп отырған өркениеттi талқандап тынады. Тойнби адамзат дамуының қорытындыларын 
мойындай отырып, онда ең алдымен рухани байлықты жетiлдiру мен дiнге ерекше үмiт артады. Өз 
еңбектерiнде нəсiлшiлдiкпен “еуроорталықтықты” батыл сынай отырып, Тойнби ұлт-азаттық 
қозғалымтарды жақтайды, дүниежүзi халықтарының арасындағы ынтымақтастық пен өзара
түсiнушiлiктi батыл қолдайды. 
 б) Натуралистiк мектеп. Бұл мектептiң басты ерекшелiгi- мəдениеттiң биологиялық сипатын
əсiрелеп көрсету. Бұл бағытты жақтаушылар; негiзiнен, дəрiгерлер, психологтар жəне биологтар. 
Мəдениеттану ғылымы саласында натуралистiк мектеппен кеңiнен танымал болған “əлеуметтiк 
дарвинизм” қабысады. Натуралистiк мектептiң қалыптасуна биологиядан басқа ХХ ғасырды пайда
болған екi ғылым саласы: фрейдизм мен этология ерекше роль атқарды. Жануарлардың мiнез-
құлқы туралы бұл ғылым салалсындағы ғылыми табыстары үшiн К. ЛОренц пен оның əрiптестерi 
1973 жылы Нобель сыйлығын алды. Адамға биологиялық көзқарас тұрғысынан қарайтын бұл
мектеп өкiлдерiнiң концепцияларын қысқаша қарастырып көрейiк. 
 Зигмунд Фрейд (1856-1939) - австралиялық невропатолог, психиатр жəне психолог, психикалық 
талдау (психоанализ) мен фрейдизмнiң негiзiн қалаушы. 
Ғылымдағы бұл бағыт мəдени құбылыстарды, творчетволық прцестердi түсiндiруде, тiптi бүкiл 
қоғамның дамуын анықтап көрсетуде де психологиялық концепцияларды қолдануды қажет деп
тапты. Психикалық талдауды этнография, тарих, дiн жəне мəдениеттiң ұлы қайраткерлерiнiң 
ғұмырнамаларын жазуда кеңiнен қолдана отырып. Фрейд пен оның iзбасарлары мəдениет – “жеке 
адам психикасының қоғамдық экрандағы көрiнiсi” деп қарастырды. Фрейдтiң ойынша, мəдениет, 
бiрiншiден, адамзат баласының ғасырлар бойы жинаған бiлiмi мен өмiрлiк тəжiрибесiн қамтиды. 
Мiне, осындай жағдайда ғана адам табиғат күштерiн жеңiп, одн өз қажетiн ала алды, екiншiден, 
мəдениет адамзат баласының өзара қарым-қатынастарын бiр тəртiпке келтiретiн барлық 
институттарды қамтиды. Бұл анықтамадан биологиялық сарынды оп-оңай ағғаруға болады, 
өйткенi мəселе адамның өз қажетiн қанағаттандыру үшiн табиғаттан алар үлесi жəне оның тiршiлiгi 
жайында болып отыр. Ендеше , Фрейдтiң нағыз атеист болып, дiнге қарсы шығуын, тiптi дiндi 
“ұжымдық невроздың” ерекше түрi деп қарастыру сырын түсiну онша қиынға соқпайтын сияқты. 
 Фрейдизм ғылым саласы ретiнде марксизм-ленинизмге қарама-қайшы еледi. Марксистер үшiн 
адам ең алдымен, əлеуметтiк құбылыс болып саналса, ал фрейдистер үшiн бұл биолоиялық 
құбылыс, марксистер үшiн тарихтың қозғаушы күшi – пролетариат пен таптық күрес болса, 
фрейдистер əйелдердiң ер адамдарға тəуелдiгiн қолдай отырып, барлық адамдар үшiн қажеттi” 
либидоны”( ұрпақты жалғастыру инстинктi, жыныстық инстинктi) басты орынға қояды. 
  Фрейдтiң өзi iрi материалист - ғалым жəне табанды атеист болса да марксизм iлiмiне сын көзбен 
қарады. Марксизмдi “кезектi қиял” деп бағалай отырып, Фрейд мынандай қорытындыға келдi: 
“Маркстiң шығармалары өзiнiң қарама- қайшылықтары мен күңгiрт жақтарына қарамастан Библия 
мен Құранның орнын басты” ( Фрейд З. Будущее одной иллюзии М., 1990. С.95 ). Фрейдтiң 
мəдениеттану саласындағы концепциялары шамадан тыс турашылдығы үшiн марксистер 
тарапынан ғана емес қатаң сынға ұшырағаны осы жағдайлардан болар. 
 б)Социологиялық мектеп. Бұл мектептiң мəдениеттану саласындағы ғылыми зерттеулерi -
қоғамның өзiне, оның құрылымы мен əлеуметтiк инститтарына бағытталған. Əрине, өзiне тəн 
бағыт-бағдары болғанымен социологиялық мектеп басқа мектептерден “қытай қорғаны” арқылы 
бөлiнiп тұр, ешбiр байланысы жоқ десек қателескен болар едiк. Шын мəнiнде, əр мектеп 
өкiлдерiнiң концепциялары көп жағдайда бiр-бiрiмен үндес, сабақтас келедi. Социологиялық 
мектептiң көрнектi өкiлдерiнiң бiрi- Томас Стернз Элиот ( 1888-1965) ол ағылшын американ ақыны, 
модерндiк бағыттың сыншысы, “Заметки к определению культуры” (1948) деген еңбектiң авторы. 
Мəдениет дегенiмiз – деп жазды Элиот, белгiлi бiр жердi мекендейтiн халықтың тұрмыс-тiршiлiгi. 
Мəдениеттiң нышандарын сол халықтың өнерiнен, əлеуметтiк жүйесiнен, дiнiнен, салт-дəстүрлерi 
мен қалыптасқан дағдыларынан байқауға болады. Бiрақ, бұлардың барлығын тұтастай алып 
қарастырсақ та, бұл мəдениеттi толық бермейдi, ендеше, мəдениеттi тек өнердiң, салт-



дəстүрлердiң, дiни наным-сенiмдердiң жиынтығы деп қарастыру мəдениеттiң ауқымын 
түсiнбеушiлiк, өйткенi, мəдениет көз жеткiсiз байтақ даладай кең дүние ( Артановский С.Н. 
Некоторые проблему культуры. Л.,1977. С.13) 
  Элиот ХХ ғасырдың ортасына қарай Еуропа мəдениетiнiң құлдырауға ұшырағандығын, оның 
бұрынғы адамгершiлiк жəне интеллектуалдық қасиеттерiнен айырылып, қазiргi заманда “сауықтық” 
мəдениетке көше бастағанын ашына жаза бастады. Одан əрi мұндай келеңсiз көрiнiске тосқауыл 
болар кұш – мəдени элита, сондықтан да оларды барынша қолдау керек деген тұжырымға келдi. 
Жалпы , “Элита теориясы” (əсiресе саяси) сонау көне заманда өмiрге келiп, одан кейiн де өзiнiң 
заңды жалғасын тапқан. Көне грек философы Платон (б.э.д. 427-347) элитаны тарихи процестцң 
қозғаушы күшi деп есептеген. Кейiннен бұл пiкiрдi италяндық Н.Макиавелли, ағылшын Т.Карлейль, 
немiс Ф.Ницше жəне т.б. одан əрi дамытты. 
 ХХ ғасырда бұл идеяның жаршысы италяндық  
Вильфредо Парето (1848-1923) болды. Ол тарихты “элитаның өкiметтi өз қолына алу жолындағы 
күрес аренасы” деп сипаттайды. Элиоттың сiңiрген еңбегi сол, ол мəдениет салалсында элиталық 
тəсiлдiң ерекше маңыздылығын айқындап, көрсете бiлдi. Өзiнiң замандасы, əрi отандасы Тойнби 
сияқты Элиот та қоғамда “рухани элита жəне қараңғы халық” деп екiге бөлiп, мəдениеттi жасап –
дамыту тек қана бiрiншi топтың ғана қолынан келедi деп тұжырымдады. Элиоттың ойынша, 
творчестволық элита ешбiр тапқа жатпайды, ол əрқашанда сол қоғамдағы түрлi əлеуметтiк 
топтардан толықтырылып отырады, бiрақ творчестволық элитаның шығып, қалыптасуы үшiн 
байлық қажет жəне белгiлi бiр ерекше топқа жатуы шарт. Қоғамның əр түрлi топтарының ерекше 
дарынды жəне қабiлеттi өкiлдерi творчестволық элитаның қатарын толықтырып, мəдени процестiң 
жамуын қамтамсыз етедi. 
 Социологиялық мектептiң тағы бiр көрнектi өкiлi əрi экономист, əрi социолог, “Социология истории 
и культуры “(1927) деген еңбектiң авторы, немiс ғалымы – Альфред Вебер (1868-1958). Ол 
тарихты бiр-бiрiмен тығыз байланысты, бiрақ өз заңдарымен дербес дамитын үш процеске
бөлудiң тамаша теориясын ұсынды. Олар əлеуметтiк процесс ( əлеуметтiк институттардың 
қалыптасуы), өркениеттiк процесс (ғылым жəне техниканың алға басуы) жəне мəдени процесс
( шығармашылық, өнер, дiн жəне философия). Вебердiң концепциясы бойынша, соңғы екi ғасырда 
АҚШ-тағы əлеуметтiк жəне өркениеттi процестердiң басымдылығы мəдени процеске нұқсан 
келтiрдi, ал Ресейде əлеуметтiк консерватизм үстемдiгi мен ғылыми-техникалық жағынан артта 
қалушылыққа қарамастан Х1Х ғасырда орыс мəдениетiнiң “алтын ғасыры” басталды. Еуропаның 
көптеген елдерiнiң басым көпшiлiгi бұл процестердiң арасында белгiлi бiр тепе-теңдiк сақтады, ал 
Жапония сияқты экономикалық жағынан жоғарғы дамыған мемлекеттерде өркениеттiк процесс тек 
екiншi дүниежүзiлiк соғыстан кейiн бұрын болып көрмеген қарқынмен дамыды. Вебер белгiлi бiр 
мемлекеттiң немесе дəуiрдiң бет-бейнесiн жасауда ең бiрiншi кезекте мəдени факторларға 
сүйендi. Ол мəдени қозғалыс иррациональды, ал оны жасаушы – рухани интеллектуальды депр 
қортындылады. 
 г) Рəмiздiк (символдық) мектеп – жаппай ақпарат құралдарының қарқынды дамуының нəтижесiнде 
кейiннен қалыптасқан мектеп болса да, ХХ ғасырда қалыптасқан мектептердiң арасында үлкен 
дебелге ие болды. Олай болса, кейбiр философтар мен социологтардың, қазiргi замандағы 
ғылыми-техникалық революцияның орнын “ақпараттық революция” басады деген пiкiрлер дұрсқа 
шыққан сияқты. Шындығында да, мəдениетке адамдардың өздерiнiң түрлi интеллектуалдық 
(ғылыми) жəне сезiмдiк (өнер) хабарды беру жəне бiлдiру (тiл жəне тағы басқа белгiлер) қабiлетi 
тұрғысынан қарайтын болсақ, онда адамның бүгiнгi таңдағы ақпараттық мəдениеттiң шыңына 
шығу сырын айқын түсiнуге болады. Алғашқы қауымдық құрлыс адамы рəмiздiк жүйе тiлiнде өзiнiң 
қарапайым ойларын дауыстық қашықтыққа ғана жеткiзе алды, ал уақыт шеңберi тұрғысынан 
қарастыратын болсақ, тастағы таңбалы суреттер пайда болғанға дейiн адам өзiнiң жан дүниесiнен 
хабардар ету қасиетiнен ада болатын. Тiлдiң дамуы, көркемдiк өнер мен жазудың пайда болуы-
адамның ақпараттық қабiлетiн жоғары сатыға көтердi. Одан кейiнгi замандарда қатынас 
құралдары мен баспасөздiң пайда болуы, рəмiздiк жүйенi одан əрi байыта түстi. Дүбiрлi 
уақиғаларға толы ХХ-ғасыр адамзат баласының телеграфты, телефонды, радио мен киноны, 
телеарнаны, вдеоны т.б. кеңiнен қолдануы- хабарлар тарату мүмкiндiгiнiң шексiз екендiгiн, тiптi 
сонау космос кеңiстгiмен де байланыс орнатуға болатндығын тəжiрибе жүзiнде көрсетiп бердi. 
Хабарды беру жылдамдығы мен оларды беру сапасы да айтарлықтай өзгерiстерге ұшырады. 
Қоғамдағы бұл өзгерiстер мен жетiстiктер ғалымдардың адамзат мəдениетiнiң қайнар бұлағы –
адамның “белгi беру”, “хабар беру” қабiлетi, оның тек өзiне тəн қасиетi деген қорытындыға келуiне 
себепкер болды. Бұндай көзқарастың қаылтасуына ақпараттық хабарларды қабылдау, дайындау, 
қайта өңдеу, мен сақөтау сияқты жалпы заңдылықтарын зерттейтiн семиотика, информатика, 
кибернетика жəне т.б. жаңадан туындаған ғылым салаларының дамуын айтуымызға болады. 
Соңғы кездерге дейiн таза гуманитарлық ғылым болып есептелiнiп келген мəдениеттану ғылымы 



осы жаңа ғылым салаларының арқасында техник əлемiне тiкелей шығуға жəне ЭВМ-дi құру 
сферасына қатысуға да мүмкiндiк алды. Түрлi ғылым салаарымен қатар жаппай коммуникация
саласында да жемiстi еңбек етiп “рəмiздiк” мектептiң көптеген өкiлдерiнiң iшiндегi ең көрнектiлерi, 
осы мектептiң атасы болып саналатын ұлы ғалымдар Э.Кассирер мен К.Леви-Строс. 
 Эрнст Кассирер (1874-1945) немiс философы, “Философия символических форм “(1923-1929) 
атты монументальдық еңбектiң авторы. Оның мəдениет жөнiндегi концепциясының негiзiнде, 
адамның жаппай жүйелi жəне ұдайы рəмiздер арқылы (рəмiз- белгiлi бiр идеяны бiлдiретiн бейне, 
зат , əрекет) берiлетiн қабiлет басты орын алады, яғни мəдениеттi семиотика тұрғысынан 
қарастырады. Оның пiкiрiнше, тiл, ғылым,нер, дiн, миф, жəне тюб. Адам өмiр сүрiп 
отырғансимволдық шеңбердiң құрамдас бөлiктерi. Жануарларданөзгеше, адамның символдық 
жүйесiнiң қоршауында болуының өзi, адам өмiрiнiң өзiндiк ерекшелiгi болып табылады. 
Жер бетiндегi басқа тiршiлiк иелерiмен салыстырғанда адамзат баласы жəй ғана физикалық емес, 
нағыз (символдық) əлем дүниесiнде өмiр сүредi. Тiл, миф, өнер, дiн жəне т.б. адам баласының 
басқа датолып жатқан рухани көрiнiстерi – осы бiр жарық дүниенiң бөлшектерi болып саналады. 
Кассирер адамға бұраннан берiлiп дəстүрге айналған “ақылды жануар” деген атақтан мүлде бас
тартып, адамды “рəмiздiк /симводық/ жануар” деп атауға ұсынады. 
 Клод Леви – Строс (1908 жылы туған) - француз этнографы, əрi социологi, құрылымдық 
антропологияның негiзiн қалаушы. Бұл ғылымның негiзiнде мəдениет пен алғашқы қауымдық 
құрылыс тайпаларының əлеуметтiк құрылымын талдауда құрылымдық лингвистика мен
информатиканың кейбiр əдiстерiн пайдалану жатыр. Леви-Строс артта қалған көптеген 
мемлекеттерде этнографиялық зерттеулер жүргiзудiң нəтижесiнде еуроорталықтық мен 
нəсiлшiлдiктi жоққа шығарады,”тағы” ұғымының жалаңдығын дəлелдей отырып сонау, неолит 
дəуiрiнде техникалық жəне индустриалдық прогрестiң негiзiн қалаған тағы адамдардың ойлау 
қабiлетiнiң өзiндiк ерекшелiктерi мен күшiне ерекше мəн бередi. Леви - Строс қауымдық құрлыс
деңгейiндегi халықтарды артта қалған немесе дамымаған деп айтуға болмайды, өйткенi олар 
кейбiр жағдайда, кейбiр салаларда бүгiнгi өркениеттi елдердi артқа тастап кететiндей жетiстiктерге 
жетуi мүмкiн (К. Леви – Строс.Стуртурная антропология М., 1983. С.186) деп топшылайды. Ол 
Француз этнографы Жан Жак Руссо сияқты алғашқы қауымдық құрылыстың адамгершiлiк 
негiздерiн аса жоғары бағалай келiп, қазiргi заман өркениетiнiң салдарынан қаймыға бұзылған 
адам бойындағы сезiмдiк жəне рациональдық бастаманың бiрлiгiн қалпына келтiру қажеттiгi 
туралы ойға келедi. 
 Леви-Стростың құрылымдылық (структуралық) антропологиясында” миф-коллективтiк сананың 
басты мазмұны, тұрақты əлеуметтiк құрылымның негiзi” ретiнде қарастырылуы ерекше атап өтетiн 
жəйт болып саналады. Мифтiң ерекшелiгiн француз ғалымы былай деп айқындайды. 
 “Миф өткенен ғана емес, сонымен бiрге қазiргi заман мен болашақтан да хабар бередi”. 
Мифология саяси идеологияны еске түсiредi, басқаша айтқанда, мифология мен идеология 
синонимдер. ХХ ғасырда талай мифтер (фашист рейхының “мың жылдық өмiрi” туралы гитлерлiк 
миф, “коммунизм салтанаты” жөнiндегi миф, дүниежүзiлiк революция туралы миф) өмiрге келсе, 
ал көне заманда адам тəрiздес құдайдың бар екендiгi туралы миф кеңiнен тараған. Ежелгi 
замандағы мифтердi еске алсақ, түрлi ағымдар мен доктриналарға толы қазiргi заман 
идеологиясы сол мифтер негiзiнде құрылған жоқ па екен деген ойға да ерiксiз келетiн сияқтымыз.



1.3. Мəдениет жəне оны бiлдiретiн ұғымдар.
  
“Мəдениет дегенiмiз не ? “– деген сұраққа жауап беру ұшiн, бұд сөздiң этимологиясына, яғни осы 
бiр күлдерi ұғымды бiлдiретiн сөздiң шығуына тоқталуды жөн көрдiк. Қазақ тiлiне бұл термин 
арабтың “маданият”- қала, қалалық деген сөзiнен енген. Бұл ортағасырлардағы мұсылман 
мəдениетiнiң өркендеуi кезiнде қалыптасқан түсiнiкпен байланысты. Мəдениетке берiлген көптеген 
анықтамаларды альтернативтiк ( қарсы қоюшылық) деп атауға болады. Бұл жерде алдымен көзге 
түсетiнi- мəдениет пен табиғатты, культура мен натураны қарсы қоюшылық. 
 Көне заманда “культура” деген ұғым “жердi өңдеу” деген мағынаны берген. Кейiнiрек , дəлiрек 
айтқанда Цицеронның еңбектерiнде ( б.з.д 45 жыл) бұл сөздiң мағынасы терңдеп, “жанды 
жетiлдiру” деген ұғымды бiлдiрдi. Уақыт өткен сайын еуропалық тiлдерде мəдениет сөзi “бiлiм 
беру”, “даму”, “қабылеттiлiк”, “құрметтеу” сияқты мағыналарға ин бола бастады. Қазiргi заманғы 
сөздiктерде мəдениетке төмендегiдей анықтамалар берiлген. 
 а) мəдениет-белгiлi бiр халықтың бой жеткен табыстары мен шығармашылығының жиынтығы; 
 ə) мəдениет- адамзат қауымының белгiлi бiр тарихи кеңстiктегi қызметi мен өзiндiк ерекшелiктерi
(палеолит мəдениетi, крит-микенi мəдениетi , қазақ мəдениетi т.б.); 
 б) мəдениет-адамдық əрекетiң белгiлi бiр салалсының жетiлу деңгейi(сөйлеу мəдениетi, еңбек 
мəдениетi, құқық мəдениетi жəне т.б.); 
 в) агромəдениет (дəндi өсмдiктер мəдениетi, цитрустық мəдениет жəне т.б.); 
 Ал осы ұғымдардың iшiнде мəдениеттану пəнiне алғаншқы екi ұғымның тiкелей қатысты екендiгiн 
аңғаруға болады. Мəдениет ұғымы тарихи қалыптасудың ұзақ даму жолынан өттi. Мəдениет 
ұғымын алғашқы рет ғылыми тұрғыдан анықтауға тырысқандар философтар болды. Бiрақ өкiнiшке 
орай, ХУШ ғасырға, яғни Ағартушылық кезеңiне дейiн, басты құндылық- “адам мен оның ақыл ойы” 
деген қағида жүзеге асқанға дейiн “мəдениет” сөзi белгiлi бiр мойындалған термин ретiнде 
қолданылмады. Бар болғаны жаңа ұғымдардың синонимi ретiнде ғана пайдаланылды. Сөзiмiз 
дəлелдi болу үшiн- “мəдениет” ұғымын талдауды көне заманнан бастағанды жөн көрдiк. Жоғарыда 
атап көрсеткенiмiздей, бұл терминнiң алғашқы мағынасы жер-анамен, оны өңдеп –баптаумен 
тығыз байланысты болды. Демек “мəденет” ұғымы жердi жырту, бау-бақшаны өңдеу, яғни 
өсiмдiктер мен жануарлар дүниесiмен, дəлiрек айтқанда, егiншiлiк пен ауыл шаруашылығымен 
тығыз байланысты қарастырылды. Оған қоса бiзге үйреншiктi болып кеткен мəдениет ұғымының 
тəрбие мен бiлiммен байланыстылығының тамыры да сонау көне заманда жатыр.Бiлiмсiз жəне 
тəрбиесiз адам еш уақытта мəдениеттi бола алмайтыны ақиқат, ендеше бiлiммен тəрбие барлық 
халықтар мəдениетiнiң , қайнар бұлағы болып табылады. Сонымен бiрге мəдениет сөзi “құрмет 
тұту, сыйлау, құрметтеу, табынушылық”. Осылардың iшiндегi ең бастысы дiни табынушлық. Көне 
замандағы адамдар əр уақытта да құұдайлар қоршауында болды, олардың санасында құдайлар 
берiк орын алды. Үйде де , түзде де құдайлар адамдармен бiрге болды, оларды жебеп, қорғап 
отырды. Құдайлар қалаларда тұрды, қала заңдарымен қала азаматтырын бəле-жаладан 
қорғады.Мiне, сондықтан да болар белгiлi эллинист Макс Поленц полистiк патриотизiмдi ерекше 
дəрiптейдi. 
 Полис дегенiмiз-шағын ғана халқы бар қала, ал қала тұрғындары сол қаланың азаматтары болып
снанлады.Олар өз қаласының заңына бағынады, қаланы сыртқы жаулардан қорғады, қажеттi 
азаматтық мiндеттерi мен борыштарын(халық жиналыстарын өткiзуге, сот орындары көп қаланың 
басқа да мекемелерiнiңжұмыстарына жəне т.б. қатысуы) мүлтiксiз орындап отырды. Мұндай 
қалаларда мəдениет əрi тəрбие берудi, əрi дiни табынушылықты, əрi жер өңдеудə де бiлдiрген. 
Дəл осындай үйлесiмдiлiе көне полистерде қала азаматтарының азамат болып қалыптасуына
ерекше ықпал жасады. Гректер бұл прцестi “падейя”(бала) деген ұғым арқылы берген. Бұл термин 
тəрбиелеу, оқыту деген ұғыммен қатар, кең мағынада бiлiм беру, бiлiмiдiлiк .ағартушылық. 
мəдениет деген мағыналарға да ие болған. Бұл жағдайда тəрбие иен бiлiмнiң жəй ғана 
байланыстары жайында идеяны аңғаруға болады. 
 Гректер сонау көне заманның өзiнде-ақ өмiрге икемдi, қабiлеттi, жае- жақты қалыптасқан 
азаматтарды тəрбиелеуге бағытталған сирек кездесетiн бiлiм беру жүйесiн жасады. Адамға деген 
мұндай қамқорлықта сөзсiз гуманистiк құндылық бар, 
оың негiзiнде мəдени процестердiң мақсаты үшiн күресетiн адам идеялы жатыр. Бұл жөнiнде 
В.Йгер былай деп тамаша айтып кеткен болатын: “Грек мəдениетiнiң идеяларынсыз ертедегi дүне 
тарихи кезең болып өмiр сүре алмас едi де, ал Батыс Еуропалық мəдениет дүниеге келмеген
болар едi” Грекияда, негiзiнен, мəдениеттiң аристократиялық( ақсүйектiк) түрi кеңiнен таралған, ал 
оның негiзiнде терең генеалогиялық дəстүрлер ( Гомер шығармаларының кейiпкерлерiнiң көпшiлiгi 
құлайлардан тараған) жатыр. Ақсүйектiк қасиеттермен қатар, “адамзаттық” қасиеттерге де ерекше 
көңiл бөлiндi. Басты мақсатқа апарар жол-бiлiм жолы болды. Г.Е.Жураковский былай деп жазды. 
“Көп жылдық Афины мектептерiндегi бiлiм берудiң түпкi мақсаты- оқушыларға афин қоғамының 



толық праволы мүшесi екендiгiн толық сезiндiру болып табылады.” Балаларды мектепке жазып-
сызуға үйретiп, грек əдебиетi мен таныстырды. Грамматиканы музыкадан сабақ беру толықтырды, 
өйткенi көптеген өлеңдер музыкамен сүйемелдеу арқылы жатталды. Он екi жастан бастап ұл 
балалар палестраға барды, гимнастикамен айналысты. Жастар тыңдаушылар ретiнде 
мемлекеттiк iстер қаралатын жиналыстарға да қатыса алатын болды. Демек, бұл айтылған 
жағдайлардың бəрi көне “паядейяның” гуманитарлық қызметiмен қатар, көне мəдениеттiң 
дамуына ықпал жасағандығын көрсетедi. Ерекше атап өтетiн бiр жəйт, мұндай бiлiм беру жүйесi 
белгiлi бiрталаптар мен ережелердi игерумен ғана шектелмей, жатарды қоғамдық өмiрге де 
дайындады. Демек, Грек қоғамының белсендi мүшесi болу, қоғамдық өмiрдiң сан-саласына 
араласу белгiленген ережелер, талаптарды толық игергенде ғана жүзеге асып отырады, ал 
бұларды гректер “даналық табыстар-нома” (заңдар) деп атады. Демек, мəдениеттiң мақсаты –
адам бойында ойлау, пiкiр айтып пайымдау қабiлетi мен эстетикалық сезiмдi дамыту болды. Бұл 
жағдайда көне заман адамы өзiнiң табиғатпен байлансын еш уақытта жоғалтқан емес, ол үшiн 
табиғат ерекше ыстық та, жақын да болды.  
 Өкiнiшке орай, қоғамның даму барысында, əсiресе эллинизм дəуiрiнде, көе полистердiң өз 
тəуелсiздiктерiн жоғалтуына байланысты грек “паядейясының” идеялдары бұзыла бастады. 
Əлеуметтiк тұрақсыздықпен бей-берекет саяси уақиғалардың салдарынан мəдениетке нұқсан
келдi.Бiлiм берудiң жəне тағы ды басқа мəдени құндылықтардың дəрежесi түсiп кеттi. Бiрақ 
қоғамдағы мұндай өзгерiстерге- қиындық пен тоқырауларға қарамастан мəдениет өз дамуын
тоқтатқан жоқ. 
 Христиандық сана негiзiнде дамыған ортағасырлық мəдениет пұтқа табынушылықты жоққа
шығара отырып, көне мəдениеттiң негiзгi табыстарын сол қалпында сақтай бiлдi. Ортағасырлық 
мəдениет политеизмге-монотейзмдi, натурализмге руханилықты, гедонизмге-(сүйсiнiп рақаттану 
табынушылығы) аскеттiк идеалды, дүниенi бақлау жəне логика арқылы тануға – Библияға 
сүйенген жəне оны шiркеудiң белгiлi бiр қайраткерлерi арқылы түсiндiрiлетiн – кiтаби бiлiмдi 
қарама-қарсы қойды. Өзiнiң жан дүниесiне терең үңiлген ортағасырлық адам өз тұлғасының 
қайталанбайтындығын , ерекшелiгiн, тұңғиық екендiгiн байқады.Ал бұл жағдай политеизмнен 
монотеизмге көшуге толық мүмкiндiк бердi. 
 Көне заманның адамы өзiне сену қасиетiн мəңгiлiк кеңiстiк дүнесiнен, оның iшiнде ең бiрiншi 
кезекте табиғаттан алды.Ол - құпиялы аспан мен жұлдыздар əдемi, таулар мен өзендер, ал 
құдайлар болса табиғаттың бөлшегi ғана. Ортағасырларда мəдениеттi түсiнуге келелi өзгерiстер 
байқалды. Рационалдық iзденiстi адамгершiлiкке, адамның жан-жақты жетiлуiне апарар жол деп 
қарастыратын мəдениеттiң көне түсiнiгi тұйыққа тiрелдi. Адамның заттық аспандық дүнеден, оның 
отанынан басқа да дүниелердiң, атап айтқанда, ерекше ляззат алар рухани дүниенiң бар екендiгi 
айқындалды. Адам өзiн қоршаған ортада, кеңiстiкте адамзаттың ақыл –ойынан тəуелсiз 
заңдылықтардың, ережелердiң бар екенiн аңғара отырып, онда жоғарғы “ақыл-ой” мен ең жоғарғы 
əдiлеттiлiктiң əрекет ететiндiгiн сезiне бiлдi. Мəдениет тағыда адамның өз мүмкiндiктерiн 
“жетiлдiру”, оның iшiнде ақыл-ойды, ақыл-ой болғанда “табиғи бұзылмаған” жəне сенiммен 
толықтырылған ақыл-ойды” жетiлдiру” тұрғысынан адамзат баламының алдында тұрған келелi 
мəселе дəрежесiне көтерiп, құпия дүниелер есiгi айқара ашылды, қоршаған ортада, адам бойында 
рациональдық ең басты емес екендiгi айқындалып , ендiгi жерде адам бойындағы жңаң өлшемдер 
махаббат,,үмiт,сенiм жəне т.б. жаңа сатыға көтерiлдi. Адам өзiнiң əлсiздiгiнде сезiне бастады бiрақ 
ол дəрменсiздiктi танумен қатар, өзiнiң алып күш иесi екендiгiн де көрсетет бастады, Құдай 
адамды оның мəңгiлiк жанын жаратты. Адамның бақыты өзiн тануда емес, құдайды 
тануда.Адамның бақыты мен бостандығы оның тəуелсiздiгiнде емес, оның Құдайтағаланың 
ықпалында болуымен онымен рухани бiрлiкте екендiгiн мойындауында. Мiне, сонда ғана адам 
барлық қиындықтарды жеңе отырып, өз мақсатына жетедi, Осындай қасиеттерге ие болған 
ортағасырлар мəдениетi- тəлiм-тəрбие,үйлесiмдiлiк пен тəртiп өлшемi ретiнде емес, шектеушiлiктi 
жеңу, адамның үнемi рухани жетiлуi мен жəне жан-жақтылығымен де сипатталады. 
 Жаңа заманда (ХУП-Х1Х ғ.ғ.) мəдениеттiң көптеген теориялары өмiрге келдi. Жаңа заман 
философиясында көне заман мен ортағасырлар мəдениетiн нақты түсiну жəне оған шындық 
тұрғысынан баға беру қайта қаралып, жаңа мазмұнға ие болды. Мəдениет философиясы 
тұрғысынан алып қарастырғанда, ең озық идеялар осы дəуiрдiң философиясында кеңiнен 
насихатталды.Ағартушылық кезеңi-буржуазиялық қайта құруларға, терең саяси -əлеуметтiк 
өзгерiстерге толы тарихи, əрi рационаьды кезең болып саналады. Бұл дəуiрдiң мəдениет 
теориясына үлес қосқан өз алыптары болды. Олар (Англияда-Толанд, Францияда-Вольтер мен 
Монтеськие, германияда – Лессинг, Шиллер , Гете) дүние мен адмзат жайындағы ақиқатты айту 
құқығын дiннен тартып алып, адамның ақыл ойының тəуелсiздiгiн батыл қолдады, Адам өзiнiң 
табиғи жаратылысынан –ақ қабiлеттi,ақылды жан жəне соны тиiмдi пайдаланудың нəтижесiнде 
адам игiлiгiне сай қоғам құруға қабiлеттi. Ал бұл iзгi мұраттың iске аспауына адамның өзi кiнəлi. 



Оның бiлiмсiздiгi мен мəдениетсiздiгi, халықты қараңғылық түнегiнде ұстау жəне т.б. мəдениет пен 
өркениеттiң дамуындағы басты кедегiлер болды.Олай болса, дəуiр ойшылдарының 
антеклерикалық ( дiнге қарсы) көңiл-күйiнiң астарынаңғару онша қивнға соқпайды. Осындай көңiл 
күй табиғат пен адамның дүниедегi орны туралы мəселенi қайта қоюға мүмкiндiк бередi. 
Сондықтан да болар Ағартушылық дəуiрiнi философиясы мəдениет туралы iлiмдi дамытуға 
мүмкiндiк беретiн категорияларға сүйендi (табиғат, адам,қоғам,таным,ақыл-ой). 
 Сонымен қатар бұл категориялар жалпы философиялық сипатқа ие болды. Олар ХУШ ғасырдың 
ағартушыларына тарихи процесс идеяларын дамытуға жəне тарихи дамудың мақсаты, қозғаушы 
күштерi жəне мағынасы жөнiнднгi сұрақтарды белгiлеуге мүмкiндiк бердi. Əрине, бұл сұрақтарға 
жауап қалыптасқан жалпы философияляқ негiздер тұрғысынан берiлдi. Мысалы Мəдениеттiң 
классикалық үлгiсi ұғымы мəдениеттi- адамзаттың тарихи дамуының нəтижесi жəне адамзат 
баласының саналы жəне адамгершiлiк қоғамдық қарықатынастарының қол жеткен дəрежесi деп 
қарастырады. Мəдениетке байланысты қағидаларды Ағартушылықкезеңнiң ойшылдары жəне 
жаңа мəдени үлгiлер( адам, қоғам, мемлекет, құқық, философия жəне т.б.) жасауға тырысты жəне 
өткен заман мен жаңа заманның мəденит тəжiрибесiн жаңаша сын елегiнен өткiзе отырып 
қарастырды. Бұл игi мақсатты жүзеге асыруда олардың алдында орасан зор көне жəне тың
материалдар көптеп кездестi. 
 Ортағасырлар мен қайта өрлеу дəуiрiнен бастап зерттеле бастаған көне заманның тарихи, 
философиялық, ғылыми жəне көркем əдебиетiнен басқа, олардың назарынан археологиялық 
ескерткiштер, халық мəдениетiнiң шығармалары, саяхатшылардың дүниежүзiнiң əр елдерi 
жөнiндегi суреттемелерi, түрлi тiлдер жайындағы мəлiметтер тыс қалған жоқ. Осыншама бай 
фактiлердi есепке ала отырып, Ағартушылық дəуiрiнде Адамзат мəдениетiн тұтастай қабылдауға 
талпыныс жасалынды. Мəдениеттiң мəн-мағынасы табиғаттағы дүниежүзiлiк күштердiң 
(құдайтағаланың құдыретiн де ескергенде) батыл iс-əрекетiнiң нəтижесi мен жемiсi деп есептелдi. 
Бiрақ, сол кезеңнiң өзiнде-ақ “табиғат” пен “мəдениеттiң гармониялық “ бiрлiгiне шүбə келтiру, 
оларды бiр-бiрiне қарсы қою сарыны байқала бастады ( Əсiресе Жан Жак Руссоның 
еңбектерiнде). 
  
 Ж.Ж.Руссо сол кездi өзiнде-ақ ғылым мен өнердiң адамдардың табиғатын өзгерте алатынына 
күмəн келтiрдi. Оның бұл көрегендiгiн бүгiнгi күннiң адамзат баласының тағдыры, яғни “прогрестiң 
кейбiр қайғылы iздерi, салдарлары” айқын көрсетiп отырған сияқты. Руссо ғылым мен өнердiң 
жандануы қоғамдық прогреске нұқсан келтiргенiн дəлелдеуге тырысты. Оның ойынша, ғылым мен 
өнердiң дамуына байланысты “адамдардың” табиғи жағдайы бұзылады, адамгершiлiккерi кетедi, 
қоғамдық теңсiздiк орын алып, адамның бостандық сезiмi аяққа басылады. Ол былай деп көрсеттi. 
“Адам еркiн болып туады, бiрақ ол өз тiршiлiгiн əрқашанда күреспен өткiзедi” ( Об общественном 
договоре. Книга первая, глава 1). Күн тəртiбiне қойылған бұл ойлар мен пiкiрлерге қарап Русо 
өркениеттiң рахатынан мүлде бас тартып, өткенге, яғни “тағылыққа” қайта шақырған екен деген 
түсiнiк туып қалмауы керек. Ол адамзат болмысының қарама-қайшылықтарф адамның алғашқы 
қауымдық құрлыстан бастап өркениетке деген құлшынысы жолындағы тарихи қозалысының
қарама-қайшылықтарынан келiп туындайтын көрсете бiлдi. Қалай болғанда да, Руссо жаңа ғана 
туындап келе жатқан “буржуазиялық мəдениеттi” сынай отырып “табиғи адам” ретiнде көне 
заманның “тағы” адамдарын ерекше бағалаған. Бұзылған жəне моральдық жағынан азғынданған
“өркениеттi” ұлттарға Руссо патриархалдық даму сатысында өмiр сүрген адамзат қоғамдарының 
тазалығы мен адамгершiлiк қасиеттерiн қарсы қойды. 
 Адамзатты қоғамдық-тарихи тұрғыдан нақтылы қарастырғандардың бiрi – Джанбаттиста Вико. Ол 
адамзат тарихының үйлесiмдiлiк мəселлерiне, оның заңдары мен ережелерiнебаса назар аудару 
негiзiнде “адамзат баласының үздiксiз дамуы” идеясын алғашқы рет ұсынған болатын, бұл идея 
бойынша барлық ұлттар өз дамуында үш дəуiрдi басынан кешiредi- “құдайлар ғасыры”, “батырлар 
ғасыры” жəне “адамдар ғасыры”.  
  Ұлы немiс философы Иманнуил Кант (1724-1804) ақыл-ойға табынған. Ол француз 
ағартушыларының дүниенiң негiзiнде “ақиқат”, “қайырымдылық”, “сулулық” деп есептейтiн 
идеяларын қолдай отрып, мəдениет ұғымын моральдық тұрғыдан басқаша қарастыруға əрекет
жасады. Осы орайда Канттың “мен үшiн екi құпия нəрсе бар”, олар: жұлдызды аспан мен адамның 
iшкi рухани дүниесi” деген қағидасы кеңiнен таралғандығын атап өткен жөн. Болмыстың 
адамгершiлiк( моральдық) жағына ерекше мəн бере отырып, ол мəдениеттi адамды хайуандардан 
айыруға мүмкiндiк беретiн құдайдың адамға берген ерекше қабiлетi деп қарастырып, адам 
бойындағы қайырымдылық пен iзгiлiк қасиеттердi “келiсiмдi императив” деп атады. Кант 
этикасының негiзгi заңы бойынша, адамға тек “құрал” деп қарауға күнə болып саналады. Дəл 
осыған ұқсас идеяларды Спиноза, Фейербах, Маркс, рейд сияқты ұлы философтар да айтқан 
болатын. Демек, Канттың ұғымынша, “мəдениет- табиғаттан бостандық патшалығына “ бара жол, 



ендеше Кант iлiмiнiң маңыздылығы-оның мəденеттi гуманистiк тұрғыдан қарастыруында.
 Х1Х ғасрда мəдениет мəселелерiмен тығыз айналсқан ғалымдардың бiрi ағылшын ойшылы 
Эдуард Бернетт Тайлор (1832-1917) болды. Ол “мəдениет жөнiнлегi ғылым –реформалар 
жөнiндегi ғылым” деп тұжырымдай отрырып, мəдениеттi үздiксiз даму үстiндегi процесс деп 
қарастырады. Тайлор өркениет кең, əрi этнографиялық мағынада – бiлiмнен,наным-сенiмдерден, 
өнерден , адамгершiлiктен, заңдардан, салт-дəстүрлерден жəне қоғамның мүшесi ретiнде 
адамның игерген дағдылары мен түрлi қабiлеттерiнен құралады деп есептедi. Нақты идеяалды 
тұрғыдан қарастырсақ, мəдениет жеке адам мен бүкiл қоғамды адамның бақыты мен болашағы 
жолындағы құндылықтарды дамыту арқылы адамзат баласын жан-жақты жетiлдiру болып 
табылады. Демек ,Тайлор мəдениетке адамның ақыл-ойы мен еңбегiнiң жемiсiнiң тiзбектерi 
ретiнде, дəлiрек айтқанда, материалдық жəне рухани құндылықтар ретiнде қарады. Тайлордың 
iлiмiнде барлық заттар мен идеялар бiр-бiрiнен туындап жатады. Мұндай көзқарасты 
эволюциялық деп атау дəстүрге айналған. Оның ойынша. Барлық ұлы адамдар өзiнен бұрынғы 
əрiптестерiнiң шығармашылығын жетiлдiрiп, не соған сүйенiп отырады. Тайлордың басты 
жаңалықтарының бiрi- мəдениет атауларының бастамасы, тiптi негiзi болып табылатын дiнiң 
шығуының анимистiк теориясын өмiрге келтiруi. Бұл теория бастапқы қандай дiн болса да(Тайлор 
оны “кiшкентай дiн” деп атаған) “тағы(дикарь) философтың” жанның қабiлетiне, рухтың адам 
денесiнен бөлiнiп шығатынына деген сенiмнен шықты деген тұжырымға негiзделегн. Бiздiң көне 
замандағы ата-бабларымыз үшiн жұмбақ болған түс көру, галлюцинация, летаргиялық ұйқы, өлiп-
тiрiлу жəне т.б. түсiнiксiз табиғат құбылыстары “кiшкентай дiннiң” қалыптасуына əсер еттi.  
 Егер Кантта, мəдениеттiң мағынасы адам бойындағы хайуандық сезiмдiк бастауды ақыл-ойдың 
немесе адамгершiлiктiң(моральдың) көмегiмен жеңуге əкелiп тiресе, ұлы ойшылдардың бiрi 
Фридрих Вмьгелм Шеллинг (1775-1854) мəдениеттi естетикалық тұрғыдан ұғынып-меңгерудi басты 
орынға қойып, мəдениеттiң басты мазмұны-адамдардың көркемдiк қызметi деп жариялады. 
Шеллингтiң эстетикалық көзқарастары оның “өнердiң философиясы” ( 1802-1803) атты еңбегiнде 
толық баяндалған. автор бұл кiтабында адамның көркемдiк шығармашлықтың артықшылығын, 
тiптi өнердiң ғылымнан да, адамгершiлiктен де жоғары тұратындығын дəлелдеуге тырысқан. 
 Көне заманна бастап Х1Х ғасырдың аяғына дейiнгi мəдениеттанымдық ойды дамуын ғлыми 
тұрғыдан қарастыра отырып, мынадай қысқаша қорытындылар жасауға болады. Еуропада кеңiнен 
тараған мəдениет жөнiндегi ұғым дiни сипатта болды жəне ол мынадай қағидаларға келiп тiреледi.
 а/ мəдениеттi-ақыл-ойдың не табиғи сезiмнiң көмегi арқылы түсiну(энциклопедистер); 
 ə/ мəдениеттi – iшкi адамгершiлiк заңдарының көмегiмен тану (Кант); 
 б/мəдениеттi эстетикалық, көркемдiк шығармашылық қызметi арқылы бiлу(Шеллинг); 
 в/ ең соңында мəдениеттiң адамзаттың тегiне қатыстылығы жəне оның абсалюттiк идея мен 
дүниежүзiлiк рухты жүзеге асырудың құралына айналғандығы (Гегель); 
 г/ адамзат мəдениетi үздiксiз дамып өркендей отырып эволюбция мен прогрестiң жалпы 
заңдарына сөзсiз бағынадады. Бiрақ бiз қарастырған кезеңде мəдениеттiңматериалдық негiзiне 
мəн берiлмей ( əңгiме Л.Г. морганмен Э.Б Тайлордан басқа Маркске дейiнгi мəдениет жайындағы 
концепциялар туралы болып отыр) мəдениетт i тек құдайдың шапағатымен ғана байланыстырып, 
бұл ұғымға мəдениеттiң - ғылым, адамгершiлiк, философия , құқық жəне т.б. сияқты слаларын ғана 
енгiзген. 



1.4. Мəдениет пен өркениет, құрылымы мен функциялары.
  
 Мəдениет ұғымын тереңiрек түсiну үшiн, оған мағыналық жақындығы бар кейбiр басқа 
ұғымдармен арақатынасын қарасытырып өтейiк. Осы сипатта бiздiң зердемiзге бiрiншi түсетiн 
ұғым - өркениет. Өркение (цивилизация) семантиклық жағынан алғанда ( латын тiлiнiң -  сөзi) 
азаматтық дегендi бiлдiредi. Римдiктер бұл ұғымды (варвалықтар) деп өздерi атаған басқа 
халықтар мен мемлекеттерден айырмашылықтарын көрсету мақсатында қолданған. Яғни, 
“өркениет”- олардың түсiнiктерi бойынша, азаматтық қоғам, қалалық мəдениет, заңға негiзделген 
басқару тəртiбi бар Рим импеиясының даму дəрежесiн бiлдiредi. 
 Ғасырлар бойы қалыптасқан екi ұғымның мағыналарын төмендегiдей топтастыруға мүмкiндiк бар:
 1.Мəдениет пен өркениет бiр. Олар синонимдер (И.Гердер, Б.Тайлор). 
 2.Өркениет-мəдениеттiң ақыры, оның кəрiлiк шағы, руханилықтың антиподы (Ж.Ж.Руссо, 
Ш.Фурье, О.Шпенглер). 
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құралған. Сонымен бiрге мəдениет – адамды тұлға деңгейiне көтеретiн негiзгi құрал. əл-Фараби 
айтқандай, адам – “хайуани мадани”, яғни, мəдениеттi жан. 
 Адам – табиғат туындысы жəне ол үшiн табиғи орта мəңгiлiк қажеттiлiк болып қалады. “Мəдениет 
адамнан табиғатты бөлiп алады” деген пiкiр қанша рет айтылса да, адамның табиғи 
шығармашылықтың ең жоғарғы үлгiсi екендiгiне күмəн жоқ. И. Гердердiң тiлiмен айтқанда, адам -
табиғаттың бiрiншi азаттық алған пендесi. 
 Ғасырлар – адамның мəдени дауының куəсi. Бiрақ осы алға қарай жылжу Жер – анаға əр уақытта 
жайлы бола бермедi. Адам қоршаған ортаны өзiне ыңғайлы тұраққа айналдыруға тырысты, 
алайда осы белсендiлiк көп жағдайда табиғатты күйзелтiп, құлдыратып жiбердi. 
 Мəдениет пен табиғатты қарама-қарсы қоюдың бiр түрi – адамның табиғи антимəдениеттiлiгi
жөнiндегi iлiмдер едi (киниктер, Ницше). Контрмəдениет атты ХХ ғасыр туындысы бұқаралық
мəдениеттегi руханилықтың затқа, тауарға айналуына қарсы қозғалыс сипатында болды. 
Мəдениет пен табиғатты ұштастыруға тырыстатын iлiм – мəдени антропология. Оның негiзiн 
салушылардың бiрi – Э.Уильсон. 
 Əрине, аталған iлiмдер табиғи-биологиялық заңдылықтарды тым əсiрелеп жiбередi, əйткенiмен 
оның қисыны бар сияқты. Өйткенi, ХХ ғасыр мəдениет пен табиғат диллемасының адам тағдыры
үшiн қауiптi екендiгiн көрсетiп, заман талабына сəйкес экологиялық мəдениет iлiмiн тудырады. 
Адамдық шовинизмдi тежейтiн бұл iлiмнiң негiзiндегi мынадай идеяларды атап өткен жөн. 
 а) академик В.И.Вернадскийдiң Ноосфера (парасатты орта) туралы iлiмi, 
 ə) Рим клубының экологиялық тұжырымдары, 
 б) Тейяр де Щарденнiң адам жөнiндегi гуманистiк эволюциялық теориясы, 
 в) Л.Н.Толстой, М.Ганди А.Швейцер, Э.Фромм т.б. дамытқан гуманистiк этика т.б. 
 Тағы айта кететiн жайт осы экология мəселелерiне байланысты Шығыс пен Батыстың 
арасындағы айырмашылық туралы. Мнтровертивтiк Шығыс мəдениетi табиғатқа жақын ол 
үстемдiк етiге шақырған жоқ. 
 Сонымен мəдениет-адам мен табиғатты бөлiп тұрған “қытай қорғаны” емес керiсiнше олардың 
арасындағы нəзiк үндестiк жəне рухани қыл- көпiр. Осы үндестiктi ( гармонияны) одан əрi 
жетiлдiру-адамзаттың алдындағы келелi мiндет. 
 Адам жəне мəдениет мəселелсiн тереңдете түсетiн тағы бiр мəселел адамның көпмағыналығына 
жан-жақтылығына шексiздiгiне байланысты. Американ ғалымы К.Поппер айтқандай адам бiрдей 
үш дүниеге физикалық, ментальдық(психикалық) жəне идеалдыққа жатады. Сонда мəдениет 
осылардың қайсысымен көбiрек анықталады деген заңды сұрақ туады. Егер бiз мəдениеттi тек 
материалдық жəне рухани бөлiктерге бөлудiң қарадүрсiн щеңберiнен шыға алсақ, онда 
мəдениеттiң өзiнiң iшкi мағынасында идеалды екендiгiне көзiмiз жетедi. Себебi, адамды қоршаған 
заттар, дүние - -бұл мəдениетт iң сыртқы көрiнiсi ғана, оның мəнi руханилықты адам əрекетiнiң 
нəтижесiнде заттандыруда жатыр. Мəдениеттiң iшкi мəнi -–руханилықты адам əрекетiнiң 
нəтижесiнде заттандыруда жатыр. Мəдениеттiң iшкi жəне қоғамдағы өмiр сүрiп жатқан 
адамдардың өзiндiк санасында, парасаттылық сезiмдерiнде, рухани iзденiстерiнде айқындалады. 
 Ж.П.Сартрлық көсемсөздi қайталасақ, адам əлемге еркiн жiберiлген. Ол ерiктiлiк жазасына 
кесiлген. Осы сипатта мəдениеттiң құпиясы – адамдағы “Мендiк”. Одан сыртқы ерекше бiр нұр –
азаттық, жауапкершiлiк, адамгершiлiк сəулесi нұр шашып тұр. Мəдениетте адам ғажайып биiк 
деңгейге көтерiледi. Мəдениет дегенiмiз – менiң өмiрiм, менен бөлiнген, мен өлгеннен кейiн де тiрi 
болатын – менiң шығармашылығым. 
 Ендi мəдениеттiң қоғамда атқаратын қызметтерiн талқылайық. Алдымен қоғам жəне мəдениет 



ұғымдарында қаншама ұқсастық, үндестiк болғанымен, олардың арасындағы мағыналық 
айырмашалақты естен шығармаған жөн. 
 Қоғам- əлемнiң бiр бөлiгi. Белгiлi бiр мақсаттарды iске асыру жолында əрекет етiп жатқан 
субъектiлердiң(тұлғалардың, топтпрдың, этностардың, мемлекеттердiң) байланыс нысандары. 
Яғни, қоғам ұғымындағы негiзгi мəселел – адам жəне оның ұйымдасу нысандары, бұл ретте 
қоғамды зерттейтiн басты iлiмдi əлеуметтану деп атайды. Ал мəдениет осы тұрғыдағы қоғамның 
белгiлi бiр қасиетi, көрiнiсi, сипаты мазмұнында қолданады. 
 Осыған дейiн қарастырылған ұғымдарды негiзге алып, қоғамдағы мəдениеттiң төмендегiдей 
қызметтерiн айқындау мүмкiндiгi бар. 
   Адамды қалыптастыру қызметi 
 Бұл – мəдениеттiң қоғамдағы басқа қызметтерiн бойына жинақтайтын жəне оның негiзгi 
мазмұнымен тiкелей байланысты нышан. Егер бiз адамды əлде құдай, əлде табиғат, əлде еңбек 
жаратты деген пiкiрталастардан сəл көтерiлске, адам мəдениеттi, ал мəдениет адамды 
қалыптатырғанына көзiмiз жетедi. “Жеке адам өзi өмiр сүрiп жатқан қоғамның туындысы, төл 
перзентi” С.Мырзалин, Ə.Əлпейiсов. Қоғам жəне мəдениет. Алматы, 1992. 14-б). Маугли көркем 
бейне. Жануарлар арасында кездейсоқ өскен адам мəдениеттiк қасиеттерден жұрдай болады. 
 Адамға ең қиыны – адам болу. Ал оның негiзгi шарттарының бiрi ретiнде iзгiлiк пен зұлымдық, 
ақиқат пен жалғандық, əдiлеттiлiк пен өктемдiк, бодандық пен азаттық, сұлулық пен ұсқынсыздық 
арасындағы адамның таңдауын аламыз. Соның нəтижесiнде тұлғада өзiндiк сана тұрақталады, ол 
озық мəдениеттi өз бойына сiңiредi. Жалпы алғанда, мəдениеттiң алға басуы дегенiмiз –
дүниежүзiлiк тарихтың адам үшiн, оның мүдделерi мен өзiндiк мақсаттары бағытында толыққанды 
ашылуы болып табылады. 
 Жалғастық, мəдени мұрагерлк қызмет 
  Мəдениеттiң бұл қызметi бiр ұрапақтан екiншi ұрпаққа берiлетiн бүкiл адамдық өмiр тəсiлдерiнiң 
өзiндiк ерекшелiктерiне қатысты. Ақпараттық ( информациялық) берiлiс əлеуметтiк жүйеде 
биологиялық тұқым қуалаушылықтан өзгеше жүредi. Шын мəнiсiнде қоғамда ұрпақтар жалғастығы 
мəдени мұраларды игеру, қабылдау жəне шығармашылықпен дамыту арқылы жүзеге асады. 
Мəдени ақпараттар – салт-дəстүр, əдет-ғұрып, рəсiм-рəмiз, дiл мен тiл, дiн жəне өнер, бiлi т.б. 
руханилықтың белгiлi бiр деңгейiн мейгерудiң нəтижесiнде мəдениет субъектiсiнiң өзiндiк 
санасының жанды буынына айналады. 
 Танымдық қызметi 
  Мəдениеттiң қоғамдағы бұл қызмет мiндетiнiң - сан алуын қыры бар. Бiрден бiздiң назарымызды 
өзiне аударатын нəрсе – мəдениет пен бiлiмнiң арақатынасы. “Табиғаттың қулығын асырып 
жiберуге” (Гегель) бағытталған адамдардың бiлiмi, əрине, мəдениеттiң негiзгi құрамдас бөлiгiне 
жатады. Ертедегi гректiң “пайедейя”, ислам өркендеуiндегi “маариф”, қазiргi өркениеттегi 
“интеллигентiлiк” ұғымдары мəдениет пен бiлiмдiлiктiң iште туыстығын, үндестiгiн бiлдiредi. Осы 
сипатта, əсiресе зиялылар  (интеллигенция) мəдениеттi сақтау жəне дамыту iсiнде үлкен қызмет 
атқарады. “Бүгiнгi күнге лайық адамдық қарым-қатынас орнату – интеллигенцияның басты 
мiндетi… Ал бiздiң өркениеттiлiгiмiз жаппай компьютерге көшумен сипатталмау керек, мəдени 
диалогтiң түрiн жасап, оны сақтай бiлу қабiлетiмiзбен көрiнуi керек (Ə .Наурызбаева, 
Н.Скалон.Диалогтiң мүмкiндiгi. Шаһар, 1993. 1-8 б./.Яғни бiлiмдiлiк мəдениеттiлiктiң маңызды алғы 
шарты болғанымен, бұл екi ұғымның арасында белгiлi алшақтық, кейде тiптi қайшылық бар. 
Ғылымның бет алды дамуы, шектелмеген техникалық əрекет мəдениетке үлкен нұқсан келтiруi 
мүмкiн. Тек жоғары деңгейде мəдениетi бар өркениет ғылым мен техниканың дамуындағы терiс 
салдарларды бейтараптандыра алады. Егер бiз ғылым арқылы шындықты ашсақ, өнер арқылы 
əсемдiкке ұмтыламыз, ал моральдық таным –жақсылық пен жамандықты айырамыз. 
 Реттеу қызметi 
  Бұрынғы Кеңес Одағында шыққан кiтаптарда мəдениеттi ғылыми жолмен басқару атты сөз тiркесi 
кең етек алғанды. Бiрақ адамның дүниеде өмiр сүру тəсiлi ретiнде түсiндiрiлетiн мəдениеттi 
басқару мүмкiн емес, əйпегенде адамды тетiкке, қуыршаққа айналдырған тоталитарлық айла-
шарғы үлгiлерiн көремiз. Айталық, Ертедегi Грекияда ещқандай шенеунiктер адам басына 
театрлар неше билет сатты деген ақпараттар жинаған жоқ. Солай болса да ол елдегi жоғары 
мəдениеттiң жəне рухани iзденiстiң қандай деңгеде болғаны бəрiмiзге белгiлi. 
 Алайда, солай екен-ау деп мəдениетке сыртқы ықпал жасау мүмкiндiгiн жоққа шығара алмаймыз. 
Мəдениет- “жабулы қазан емес”. Мəдениеттегi реттеушiлiк əрекеттернiң өзiндiк ерекшелiктерi бар. 
Мəдениетте күнделiктiден гөрi жоғарыға, идиалдыға, үлгiге көбiрек көңiл бөлiнедi. Мəдени 
ұғымдарда нормативтiк, ережелiк талаптар басымырақ. Мысалы, “мəдениеттi адам” ұғымы оның 
адамдық жан-жақты белгiлерi бойына толығырақ, тереңiрек дарытқандығын көрсетедi. Ол – бiлiмi 
ғылым деңгеiне, киiмi сол кезде көп тараған сəнге, мiнез-құлқы осы қоғамның адамгершiлiк 
талаптарына сай адам. 



 Коммуникативтiк, қарым-қатынастық қызмет
 Бұл мəдениеттiң қоғамдағы негiзгi қызметтерiнiң бiрi, Адамдардың қарым-қатынасы, мəдениеттер 
сұхбаттасуы - əлеуметтiк шындықтың басым көрiнiс. Адам ерекше бiр өрiсте - қарым-қатынас 
өрiсiнде болады. Руханилық пен iзгiлiк, əдемiлiк пен жақсылық тербелiсi адамды нəзiк тормен 
қоршаған, қоғамдық өмiрде тек зат пен тауар ауысуы ғана емес, ең алдымен идеялар, мамандық, 
шеберлiк тəжiрибелерiмен, сезiмдiк үлгiлерiмен ауысу толастамақ емес. Мəдениет игiлiктерiн жас 
нəресте анасының ақ сүтiн емiп, оның əлди жырымен сезiм дариясына шомылып қана адамдық 
қасиеттердi бойына сiңiре бастайды. 

 Ғылымда социализация(əлеуметтану деп аталатын) процесс те мəдени қарым-қатынасқа 
негiзделген. Мəдени қарым-қатынастардың түрлерi дегенде олардың əмбебаптығына жəне 
көпмағыналығына көңiл бөлу қажет. Мəдени құндылықтарды оларды жасаушылар жəне 
тұтынущылар арасындағы қарым-қатынас ретiнде алуға болады. Мəдени туынды қаншама асыл 
болғанымен, егер ол рухани азық ететiндерге белгiлi бiр себептермен жетпей жатса, онда ол 
мəдени айналыстан шығып қалады. Адам тұрмайтын үй қаңырап бос тұрады, отарба жүрмейтiн 
темiр жол -–жəй темiр мен ағаштың үйiндiсi, ешкiм оқымайтын кiтап – шаң басып жатқан қағаз. 
Мəдени болмыстың тiрегi деп қарым-қатынасты айтамыз.



1.5.Тарихи мəдени процесс жəне мəдени типология
  
 Бiз осыған дейiн мəдениеттi ұғымдық жағынан қарастырып келдiк. Ал мəдениет болмысы- тарихи-
мəдени процесс. Оны əлеуметтiк қозғалыстың ақпараттық түрi деп атауға болады. Мəдениеттiң 
заттық пiшiндерiнде ақпараттық берiлiс адам əрекетi нəтижесiнде “жасанды табиғатта” ұяланса, ал 
рухани мəдениетте ол текстер мен тiлде жүзеге асады. 
 Тарихи-мəдени қозғалысты мəдениеттану дүниежүзiлiк тарихтан басқаша қисынмен зерттейдi. 
Оның алдында оқиғалар мен тарихи деректердiң тiзбесiн жасау мақсаты тұрған жоқ. Ол осы 
тарихи- мəдени процестiң қисындық модельдерiн бейнелеуге тырысады. Егер бiз дүниежүзiлiк 
тарихқа осы сипатта назар аударсақ, онда адамзат дамуында екi бағыт бар екнедiгiн байқаймыз. 
Бiрiншiсi, табиғатты меңгеру арқылы өндiргiш күштер мен өндiрiстiк қатынастарды өркендетумен, 
бiлiм мен техниканың даму нəтижесiнде қалыптасатын өркениетпен байланысты. Өркениет 
заманы адам өмiрiне машинаның жан-жақты енуiмен, тiптi адамның руханилығың құндылығы 
кемiп, оның осы машинаның тетiгiне айналған көрiнiстермен айқындалып тұр. Н.А.Бердяев бұл 
туралы былай деген Өмiр органикалық сипатын жоғалтып, табиғи тербелiстердiң байланысынан 
айырылады.Адам мен табиғаттың ортасына, адамның табиғатты бағындырғысы келген құралдары
қойылған… Өркениет недi табиғилық та, руханилық та болмай қалды, оның негiзi –машиналық 
(Н.А.Бердяев. Воля к жизни и воля к культуре //   На переломе. М.,1990. С.78 )   
 Əрине, өркениет адам өмiрiн қазiргi кезде тұтынудың жоғарғы деңгейiне көтердi. Дамыған 
елдерде “не жеймiн, не кимiн” сияқты мəселелер түбегейлi шешiлген. Бiрақ адамзат үшiн 
бұлардан басқа маңызды талап-тiлеектер бар. Екiншi бағытты- адам руханилығының дамуы 
(мəдениет) деп атауға болады. Ол адамның iшкi дүниесiне, оның терең сезiм қатпарларына, ой-
өрiсiне бұрылған. Осы екi бағыттың айырмашылығын Шығыс пен Батысты салыстыру арқылы да
байқауға болады. Егер Шығыс мəдениетке көбiрек көңiл бөлсе, Батыс өркениеттi дамытуда 
бiрталай жетiстiктерге жеттi .Батыс адамы Дүниемен, табиғатпен өзi сияқты басқалармен 
күресуде. Шығыс адамындағы күрес пафосы – керiсiнше ол өзiмен- өзi, өзiндегi толымсызбен 
күреседi. (А.Хамидов. Шығыс жəне Батыс дүниелiк қатынас жəне дүниетаным Шаһар. 1993. 1 ) 
 Егер тарихи мəдени қозғалыстың динамикасын алып қарастырсақ, онда тарихи тұрғыдан
төмендегiдей сатыларды бөлiп көрсетiге болады. 

I. Л.Г.Морганның iлiмi бойынша: I Тағылық. 2. Варварлық. 3.Өркениет. 
II. М.Мидтiң iлiмi бойынша: I.Постфигуративтiк (дəстүрлiк) мəдениет. Конфигуративтiк 

(замандастық) мəдениет. Предфигуративтiк (жас ұрпақтық ) мəдениет. 
III.   Д.Беллдiң пiкiрi бойынша: I.Индустриалдыққа дейiнгi қоғам. 2.Индустриалдық қоғам. 

3.Индустриалдықтан кейiнгi қоғам. 
  
 Марксизм бес қоғамдық экономикалық формацияға (алғашқы қауымдық, құлиленушiлiк, 
феодалдық , капиталистiк, комунистiк ) тəн мəдениеттiң бес түрiн көрсетедi. 
 Бұған дейiн мəдениет өзiнiң тұтастық жəне жалпылық белгiлерi бойынша бүкiладамдық қасиет 
ретiнде сипатталады. Алайда, нақтылы тарихта əр түрлi мəдени жүйелер өмiрге келiп жатады, 
олар кейiн орнын басқаларға бередi. Ал этностық (ұлттық) мəдениеттердi алсақ, олар тiптi бiр 
ғасырдың талай өзгерiстердi басынан өткiзген. Мысалы, ХХ ғасырдағы қазақ мəдениетi туралы сөз 
болғанда көшпендiлерден бастап, кеңестiк тоталитарлық мəдениетпен қоса, қазiр қайта 
жаңғыртып жатқан қазақтың төл мəдениетi туралы айту қажет. 
 Сонда, əр мəдениеттiң өзiндiк ерекшелiктерiн жоғалтпай, оларды белгii бiр жүйеге, топқа келтiруге 
бола ма ? Бұл мəдениеттер типологиясы туралы мəселе. Жəне ол мəдениеттенудағы ең келелi 
мəселелердiң бiрi юолып табылады. 
 Типология (Грек тiлiнен типос – пiшiн ,үлгi, iз жəне логос – iлiм, сөз деп аударылады) деп қазiргi 
ғылыми əдебиетте зерттеу объектiлерiн жалпылама үлгi көмегiмен талдау, сұрыптау жəне 
жинақтау əдiстерi мен көмегiмен талдау, сұрыптау жəне жинақтау əдiстерi мен тəсiлдерiн айтады. 
Типология, əсiресе , бiр-бiрiне ұқсамайтын, көп түрлi құбылыстармен iстес болатын iлiмдер реттеу 
жəне түсiндiру мақсатында жиi қолданылады. Осы сипатта типологияның ХХ ғасырда жан-жақты 
дамыған структурализм, жалпы жүйелiк iлiм мен мəдениеттану сияқты iлiмдерде кеңiнен 
қолданылатынын баса айту қажет. 
 Бұл iлiмдерде типология əр түрлi құылымдылық заңдылықтарды ашу, олардың негiзiндегi 
архатиптердi айқындау, осының нəтижесiнде идеалды типтердi құрастыру жəне оларды 
салыстырмалы тəсiлдермен түсiндiру сияқты ғылыми негiзгi əдiстерге жатады. Сонымен 
адамзатқа тəн сан алуан мəдениеттi зерттеу үшiн типология ауадай қажет. 
 Қазiргi мəдениеттануда типологияның бiрнеше баламасы қабылданған.Бұл жерде шешудi қажет 
ететiн мəселе-мəдени типтердiң өзара байланысы. Дүниежүзiлiк тұтас мəдениеттер эволюциясы 
бар ма?, əлде бар мəдениет оқшау, бiр-бiрiнен алшақтап кете ме? Осы мəдени типтердiң 



тарихтағы салмағы, оның қосқан үлесi қандай? Нелiктен адамзат дамуында белгiлi бiр мəдени тип 
алға озып шығады? Ал бұрын гүлденгенi, неге кейiн солып қалады? Осындай сұрақтарды 
жалғастыра беруге болады. Ендi осыларға түсiндiрмелер iздестiрiп көрейiк. 
 Осы мəселе бойынша мəдениеттануда, негiзiнен , үш бағытты бөлiп алуға болады. ХХ ғасыр 
тарих тұрғысынан мəдениет типтерiн, негiзiнен, бiртұтас дүниежүзiлiк өркениеттi қалыптастыру 
заңдылықтарына сəйкестендiре шештi. Дарвинистiк эволюциялық iлiм ықпалымен пайда болған 
бiр бағыттық прогрессивтiк мəдени даму тұжырымдамасы бойынша əр түрлi өркениет жоқ. Тек бiр 
өркениет сатыларынан өтедi. Бұлай ойлау, əсiресе, марксизм iлiмiнде анық айтылған (қоғамдық -
экономикалық формациялар, спираль түрiнде даму идеялары) Гегегль философиясыныдағы 
жалпыламалықтың жекелерден жоғары тұрып, оларға үстемдiк ету принципi мəдениет 
типтерiндегi өзiндiк ерекшелiктердi елемеуге əкелiп соқты. 
 Х1Х ғасырдың екiншi жартысынан басталған бетбұрыс осы мəселеге де өз əсерiн тигiздi. 
Мəдениеттегi ортақ даму заңдылықтарын логикалық тұрғыдан талдаудың орнына əрбiр 
өркениеттiң “көркем өмiрбаянын суреттеу” алдыңғы қатарға шықты. 
 Ресейде де бұл идея ХIХ ғасырда терең тамыр жайған. Осы ретте орсытың белгiлi мəдениет 
тарихын зерттеушiсi Н.Я Данилевскийдiң тарихи - мəдени тип iлiмiне қысқаша тоқталып өтейiк. Ол 
өзiнiң “Ресей жəне Еуропа” шығармасында тарихта 13 мəдени типтiң болғанын атап өтедi. Осы 
тарихи-мəдени типтердiң арасынан бiз түрiк халықтарын таба алмаймыз. О Шпенглер сияқты 
Н.Я.Данилевский де “Орталық Азия халықтары варварлық сатыдан шыға алмады” деген 
еуроорталықтық шеңберiнде қалып қойған. 
 Əрбiр мəдени-тарихи тип оқшау организм тəрiздi болғандықтан олардың бiр-бiрiне қарым-
қатынасы шектелген, араларында шынайы сұхбаттасу ( диалог) мүмкiн Н.Я Данилевскийдiң 
пiкiрiнше, ұлттық мəдениетер шығармашылық (творчестволық) жəне қатып-сенiп қалғандар 
(реликтiлiк) болып бөлiнедi. Тарихи қозғалыс нəтижесiнде кейбiр мəдениет алға озып шығады да, 
басқалары оларға этнографиялық материал болудан өзгеге жарамайды. Жалпы қалыптасқан 
мəдениет шамамен 1500 жылдай өөмiр сүредi, оның мың жылын қалыптасу, нəр жинау, 
басқалардан оқшаулануды қамтитын этнографиялық кезеңi алса, 400 жыл мемлекеттiк кезеңге 
жатады. Тек соңғы 50-100 жыл iшiнде тарихи-мəдени типөзiн көрсетедi, тарихта өз iзiн қалдырады. 
Бұл кезеңдi Н.Я Данилевский өркениет деп атайды. Бiрақ өркениет түбiнде этностық мəдениетке 
орны толмайтын нұқсан келтiредi, оның архетиптiк өзегiн жегiдей жейдi. 
 Əрине, Н.Я. Данилевский тарихи мəдени типтердiң арасындағы байланысты мүлдем жоққа 
шығара алмайды. Оның пiкiрiнше, мəдениеттердiң арақатынасының үш түрi бар. 
 а) жою, тазарту ( мысалы, еуропалықтардың Америкадағы үндiстер өрениеттерiн мүлдем құртып 
жiберуi); 
 ə) будандастыру (Петр 1 еуропалық мəдениет орыс жерiне енгiзуi); 
 б) тыңайту (мəдениет өзiнiң негiзiн сақтап, басқалардың нəрiмен толығады) Жалпы алғанда 
көптеген тың пiкiр айтқанымен, Н.Я. Данилевский мəдениеттер тұтастығын жеткiлiктi ескермейдi. 
  
  
///////////// Мəд. Кiрiспе 22—24 б/ Тойнби — жоқ 
  
  
  
 ХХ ғасырдың екiншi жартысынан бастап адамзат ғасырлар бойы қалыптасқан. алайда, 
жауапкершiлiк пен алапат соғыстардың салдарынан жиi-жиi үзiлiп қалған өзiнiң бiрыңғай мəдени 
бiрлiгiн қалпына келтiре бастайды. Бүкiлпланеталық тұтастық идеясы гуманист ойшылдарды
тарихтың iшкi мəнiсiн замандар сабақтастығынан iздеуге ұмтылдырды. Мəдени оқшаулық 
теориялары өз орнын адамзат өркениетi дамуының бiртұтастығы жайындағы iлiмдерге бере 
бастады. Осылардың iшiнде белгiлi философ-экзистенциалист Карл Ясперстiң (1883-1969) 
белдеулiк ( осьтiк) уақыт iлiмi ерекше орын алады. 
  К.Ясперстiң пiкiрiнше, адамзат бiртұтас күйде пайда болған, негiзгi даму бағыты ортақ жəне 
тағдыры мен болашағы ұқсас. Жалпыадамдық мəдениет өркениеттiң қалыптасуына шешушi əсер 
еткен фактор-тарихтағы рухани даму, құдайлық сенiмнiң адамдарды баурап алуы. Бiрақ, əрбiр 
дүниежұзiлiк немесе ұлттық тiл дiн өзара таластың салдарынан жалпыадамдық наным мен сананы
қалыптастыра алмады. Оны тек қана “дүниежүзiлiктiң тарихтың белдеулiк уақытында” пайда 
болған философиялық сенiм тұжырымдады. Бұл-шамамен б.з.б 800 жəне 200 жылдарды 
қамтитын уақыт. Осы кезде планетамыздың əр жерiнде ( Қытайда, Үндiстанда, Персия мен 
Палестинада, Ежелгi Грекияда) рухани қопарылыс болып, қазiргi адам типi қалыптасты. “Бұл 
уақытта,- дейдi К.Ясперсс одан əрi керемет құбылыстар болып жатты. Қытайда Конфуция мен
Лао-цзы өмiр сүрдi. Мао-цзы, 



 Чжун-цзы, Ле-цзы жəне тағыда көптеген философтар өз ойларын дамытты. Үндiстанда 
Упанишадтар пайда болып, Будда өмiр сүрдi. Осы екi елде де адамзаттың барлық тағдырлық 
мəселелерi пайымдалып , бабына жеттi: Иранда – заратуштра жақсылық пен зұлымдықтың 
арасында толассыз күрес жүретiн əлем туралы өз iлiмiн уағыздады; Палестинадан Илия, Исайя, 
Иеремия жəне Екiншi Исайя пайғамбарлар шықты. Ал Грекия- бұл Гомер мен Парменид, 
Гераклит, Платон тəрiздi философтардың , Фукидид пен Архимед сияқты трагиктердiң 
уақыты” /Смысл назначение истории. М.,1971. С.32-33/. 
 К.Ясперс ертедегi ұлы мəдениеттердiң пайда болуын адамның өзiнiң əлсiздiгiн сезiнiп, осы 
жағдайдан құтылу үшiн рухани күреске шығуы арқылы түсiндiредi. Адамзаттың рухани бiрлiгi 
идеясын К.Ясперс мəдениеттер типологиясын талдауға негiз етiп алған. Оны нақтылы көрсету 
мақсатымен төмендегiдей кестенi тарихтың түп-тамырлары жəне оның мақсаты шығармасында
ұсынады. 
  
  
 К.Ясперстiң схемасының суретi. 
  
 К. Ясперстiң схема - кестесiне кейбiр түсiндiрмелер мен ескертпелер. 

1. Тарихқа дейiнгi кезең бiздiң заманымызға дейiнгi уақытты қамтиды. Оған дейiнгi адамзат 
жазба деректер жоқ. Яғни тарихтың ұзақтығы 5000 жылдай. Тарихқа дейiнгi кезеңде өзiнiң 
қаабiлетерi мен ерекшелiктерi жинақталған қазiргi адам қалыптасты. Ол – мəдени архетип, 
тiршiлiктiң тiрегi; қаншама тарихи апаттар Тарихқа дейiнгi кезеңде өзiнiң қабiлеттерi мен 
ерекшелiктерi жинақталған қазiргi адам қалыптасты. Ол мəдени архетип, тiршiлiктiң тiрегi, 
қаншама тарихи аппаттар болғанымен, адамзат биологиялық жағынан көп өзгермедi. 

2. Бiздiң заманымыздан 4000 жылдый бұрын жердiң 3 аймағында (Шумер – Вавилон – Египет –
Эгей əлемi, Инд аңғарындағы арийлiкке дейiнгi мəдениет жəне Хуанхэдегi архаикалық 
Қытай) бiр-бiрiмен қатар ертедегi Ұлы мəдениеттер пайда болды. Алғашқы мəдени 
типтердiң пайда болуына негiз салған төмендегiдей факторларды айта кеткен жөн. 

а) Нiл, Тигр, Евфрат, Хуанхэ жəне Инд аңғарларына ирригациялық жүйелердi ұйымдастару; 
ə) жазуды ойлап табу, ол суреттеiк жазудан (пиктограмма), сыналық жəне иеорглифтер 
арқылы алфавиттiк ( идеограммалық) жазуға ауысты; 
б) ортақ мəдениетi, тiлi, мифтерi бар, өздерiнiң бiрлiгiн пайымдайтын халықтардың пайда 
болуы; 
в) мемлекеттер мен қалалардың қалыптасуы. 
  
3. Белдеулiк уақыт адамзатты бiртұтас тарих ағынына қосатын желiм (фермент) болып 

табылады. К. Ясперстiң пiкiрiнше белдеуiлiк халықтарға қытайлар, үндiлер, ирандар, 
иудейлер жəне гректер жатады (Смысл и назначение истории. М.,1991. С.76). 



2. Əлемдiк мəдениеттер мен өркениеттер
  
2.1. Ежелгi дəуiр мəдениетi 
  
 Қазiргi мəдениет пен өркениет өмiрге келе салған жоқ. Ол табиғаттың да, қоғамның да,ерекше бiр 
құдыреттi күштiң де адамға бере салған сыйы емес. Адамдық мəдениет-мыңдаған, тiптi
миллиондаған жылдар бойы оның талмас iзденiсiнiң, рухани жетiлуiнiң, əлемдегi ұтыстары мен 
күйзелiстерiнiң жемiсi. 
 Бiз кiмбiз жəне қайдан келдiк ? Тарихтың сонау ертедегi бастауларында не нəрсеге ұмтылдық 
жəне ненi армандадық ? Қандай оқиғалар мен себептер бiздi адам дəрежесiне көтердi Адамзатта 
дiл, тiн ақыл-парасат қалай пайда болды Осы сияқты əлi толық жауаб жоқ жəне жауап табу мүмкiн 
де емес т.б. сұрақтар адамзатты ғасырлар бойы толғандыруда. Ежелгi дəуiр мəдениетi туралы 
айтатын тұжырымдарымыз сондықтан болжамдар мен пайымдаулар нəтижесiнде. 
 Сонда да қазiргi ғылым адам мен мəдениеттiң қалыптасуы туралы бiрталай деректердi
жинақтаған. Ең алдымен осы адамзат өмiрiнiң басталуын уақыт тұрғысынан бағалап көрейiк. 
Антропосоциогенетика (адам мен қоғамның пайда болуы туралы iлiм) бойынша адамзаттың 
қалыптасуы шамамен 3 кезеңнен тұрады. 
 1.Адамның биологиялық эволюциясы. Ол осыдан 20-25 миллион жылдар бұрын басталып 
( дриопитик, рамапитек), 3-4 миллион жылдар бұрын аяқталды. 
 2.Бұдан 3-4 миллион жыл бұрын жер бетiнде, зор геофизикалық өзгерiстер болды (радиация 
мұздану т.б.) Ертедегi тұқым қуалу механизмдерiне мутациялық өзгерiстер енiп, адамның маймыл 
тəрiздес тектерi биологиялық бейiмделу шеңберiнен шыға бастады. Шығыс Африкадағы əкелi-
балалы Ликилер тапқан зинанджтроптардан бастап, адамзаттың əлеуметтiк дамуыбiрте-бiрте 
биологиялық факторларды ығыстырды. Бұл ретте алғашқы адамға қарай бет бұрған
австролопитектердiң тобылық өмiр сүруi ерекшелiктерiн, олардың қолынан шыққан еңбек 
құралдардын, ой арқылы жасалған жасанды заттарды, тiлдiң , қарапайым сананың, дiн мен 
өнердiң алғашқы түрлерiн атап өтуге болады. 
 Мəдениеттiң қалыптасуына үлкен əсер еткен факторлардың iшiнде қарапайым адамгершiлiк 
принциптерiнiң маңызы зор. Мысалы,қан алмасушылыққа (инцесске) тыйым салу, некелiк 
қатынастарды реттеуге, оның аналық рудың пайда болуына негiзгi себеп деу керек. Сол сияқты 
қандастарын өлтiруге тыйым салыну, əлсiздерге көмек беру де мəдениет бастамасында жатыр. 
Əрине, бұл кезеңде биологиялық эволюция тоқтаған жоқ, алайда онымен қоса адамзаттың мəдени 
- əлеуметтiк дамуы басталды.  
 3.Осыдан шамамен 40 жылдай бұрын қазiргi адам- гомо спиенс (ақылды жан) қалыптасты.Сыртқы 
ортаға бейiмделудiң орнын мəдениет ауыстырды. Тура мағынасында алғанда, ежелгi дəуiр 
мəдениетi осы кезден алғашқы өркениеттер қалыптасқанға дейiнгi уақытты қамтиды (б.з.б 1У-Ш 
мыңжылдықтар)/ 
 Ежелгi дəуiр мəдениетiн барлық халықөтар мен этностар өз басынан өткiздi. Тiптi ХХ ғасырда əлi 
тас дəуiрiнiң шеңберiнде қалып қойған адам топтарын кездестiруге болатын едi. Этнографиялық 
деректерге сүйене отырып, ежелгi дəуiр мəдениетiнiң кейбiр ерекшелiктерiне тоқталып өтейiк. 
 Бiрiншiден, ғасырлар сабақтастығы адамның өз басынан айқын көрiнедi. Миллиондаған жылдар 
бойы биологиялық дамудың нəтижесiнде ерекше тұлға организм қалыптасты. Адамның тəн 
сұлулығына оның рухани сұлулығының сəулесi түсiп тұр.И.Г .Гердердiң тiлiмен айтқанда, адам 
барлық жануарлардың қасиеттерiн өз бойына жинақтаған ең нəзiк форма, əлемнiң тұтқасы болып 
табылады. 
 Ғасырлар биiгiнен ежелгi дəуiр мəдениетiн төмендету ақиқатқа сəйкес келмейдi. Ежелгi дəуiр 
мəдениетiнiң дүниетанымы – миф. Ежелгi миф-аңыздар алғашқы адамдардың тiршiлiгiнiң 
маңызды белгiсiндей , олардың рəмiздiк мазмұны арқылы адамзат қоршаған ортаны əрi, игердi, 
əрi түсiндi. Алғашқы дiндер (анемизм, тотемизм,фетишизм) мен əфсаналарға (мифтерде) адам 
мен табиғаттың арасындағы бiрлiк ерекше жоғары дəрiптелдi. Егiншiлiк пен бақташылық, тiптi 
қолөнердiң өзi ежелгi дəуiр мəдениетiнен табиғатпен сырлас болуды талап еттi. Скиф, сақ 
өркениетiндегi “хайунат стилi”, қытайдың инь, ян бастамалары. Египет пен Шумердегi өлiп, қайта 
тiрiлген құдай туралы аңыздар табиғатпен үйлесiмдiлiкке шақыратын рəмiздер. Белгiлi мəдениет 
тарихшысы Эдуард Бернетт Тайлор (1812-1917) мифтердiң мынадай түрлерiн атап өтедi.  

1. Философиялық немесе түсiндiрмелiк мифтер. 
2. Нақтылы, бiрақ бұрмаланған дерект ерге сүйенген мифтер. 
3. Тарихи жəне аңыздық тұлғалар туралы мифтер.



2.2. Алғашқы өркениеттер 
  
Ежелгi дəуiр мəдениетiне қарағанда алғашқы өркениеттер ғылымда тереңiрек жəне жан-жақты 
зерттелген.Бiрақ бұрын айтып кеткенiмiздей, осы өркениеттер жөнiнде еуропаорталықтық
көзқарастар мəдениеттер типологиясында басым. Ертедегi Шығыстағы өркениеттер жөнiнде 
А.Тойнби мен О. Шпенглер де, Н.Данилевский мен И.Гердер де бiршама жаңсаққ пiкiрлер айтады. 
 Адамзат тарихында өзiнiң өшпес iзiн қалдырған кейбiр ұлы мəдениеттерге тоқталып, оларды 
аксиологиялық сынақтан өткiзейiк. Дүниежүзiлiк өркениеттердiң iшiндегi алғашқылардың бiрi жəне 
мыңдаған жылдар бойы сүргенi- Египеттiң ертедегi өркениетi. Бұл қоғам Нiл өзеннiнiң төменгi
аңғарында б.iз.б. 1У-Ш мыңжылдықтар аралығында пайда болып, б.з.б. 322 жылы Александр 
Македонский жаулап алғанға дейiн əрекет еттi. 
 Египеттiк өркениеттiң пада болуы туралы ғылымда əр түрлi пiкiрлер бар. Тойнби бойынша, 
афроазиялық далада өмiр сүрген тағы тайпалардың бiр бөлiгi шөлдiң қатал талабына орай
көшпендiлерге айналған, ал тағы бiр бөлiгi Нiл , жəне Екiөзен аңғарларын игерiп, егiншiлiктi
меңгерген. Кейбiр мəдениет тарихын зерттеушiлер египеттiк мəдениеттi ғарышкерлер орнатты 
немесе Атлантида мен Еуропадан келдi сияқты пiкiрлер туғызды. Бiрақ соңғы кездегi зерттеулер 
египеттiк мəдениеттiң африкалық түп-тамырларына басты назар аударады. Африка жерiнде тек 
Египет өркениетi ғана болған емес. Куш, Нубия, Гана, Нок, Санга сияқты мəдени бiрлестiктердiң 
болғаны жоғарыда айтылғанға дəлел.  
 Б.з.б  3000 жылдай бұрын Египетте бiртұтас мемлекет орнықты. Өз өркениетiн египеттиктер 
құдайдың əмiрiмен қалыптасты, Қасиеттi тəртəп пен ақиқат (Маат) алғашқы ретсiздiктен адамзат 
қоғамында жоғары үйлесiмдiкке əкелдi дейдi. Египеттиктер осы реттiлiктi əдiлеттiлiк жəне 
заңдылық деп түсiнген, оның негiзiн құдай жəне құдайдың жердегi өкiлi фараон қалайды. Ертедегi
египеттiктер үшiн құдайлар, тек қалалар мен номдарды (аудандарды), тəртiп пен заңдылықты 
жасаушылар ғана емес, сонымен бiрге өнер мен мəдениеттi, ғылым мен магияны, жазу мен 
қолөнердi өмiрге келтiрушiлер. Ақылдылық құдайы – Тоту ертедегi Египет өркениетiнiң кепiлi
ретiнде бағаланады. 
 Египет мəдениетiнiң тарихтағы өшпес iзi пирамидаламен байланысты. Оларды салудың негiзгi
мақсаты фараондардың ерекше құдайылық құдiреттiлiгiн дəрiптеумен қатысты. Əлемнiң жетi
кереметiнiң бiрi пирамидалар бiздi, бiр жағынан, адамның қолымен жасалған туынды ретiнде 
таңғалдырса, екiншi жағынан, осыншама күш-қайрат неге нақ осыған жұмсалды деген сұрақ
туғызады. Египет мəдениетiнiң тағы бiр ерекшелiгi геопольдiк теологиямен белгiлi. Күн (Ра)-
құдайлардың құдайы, ол алтын ұғымымен қосылып айтылады (алтын нұр шашқан күн) , ал Фараон 
өзiн Раның ұлымын деп дəрежелейдi. Египеттiктер Рамен қоса о дүниенiң патшасы, адамдар 
тағдырын шешушi, өлiп, қайта тiрiлген құдай Осиристi де пiр тұтқан. О дүниенi египеттиктер мəңгi
маужыраған, ұйқы басқан; не су, не ауа, не махаббат лəзаттары жоқ күңгiрт қапас əлемi
бейнесiнде түсiнген. Айталық, “Арфист” əнi атты көне ескерткiш туынды өлiм туралы ойламай, 
ешкiм қайтып келмеген бақи дүниенi аңсамай “əр тамаша күндi қуана қарсы алуға шақырды”. 
 Классикалық египет мəдениетi, əсiресе, Орталық патшалық (б.з.б. ХХП-ХУШ ғасырлар) кезiнде 
өзiнiң шарықтау шегiне жетедi. Осы уақыттағы пирамидалар өзiнiң аумақтығы жағынан ертедегi
патшалықтар тұсындасалынғандардан шағын. Бұл кезде египеттиктердiң техникалық жетiстiктерi
Фаюм оазисiндегi суару жүйелерiн жетiлдiруге, млнументалдық құрылыстарда жаңа саулеттiк 
формалар iздеуге бағытталды (лабиринт, күн храмдары, Нефертити кескiндемесi т.б.). 
 Египет Шумер мен қатар адамзат тарихындағы алғашқы жазудың отаны. Тасқа қашалған 
петроглифтерден пиктрограммалық (суреттiк) жазуға, одан қазiргi идеограммалық (мағыналық) 
жазуға ауысудағы жалғастық бiр буын – египет иероглифтерi. Иероглифтiк жазу құдайдың сөзi деп 
есептелiнiп, қоғамдық өмiрдiң тiрегiне айналды. 
 Египет мəдениетi, кейiн христиандар мен мұсылмандар қаншама бекергешығарғандарымен
жойылып кеткен жоқ. Оның əсерi дүниежүзiлiк өркениетте өзiнiң өшпес iзiн қалдырды. 
 Дүниежүзiлiк өркениеттiң тағы бiр бастауы аты аңызға айналған Шумер мəдениетiнен нəр алады. 
Афроазиялық даланың қатал табиғаты шумерлердiң арғы ата-бабаларын Тигр мен Ефрат 
өзендерiнiң аңғарларына қоныс аударуға мəжбүр еттi. Жалпы мəдениет тарихшылары шумерлер 
кiмнен шықты жəне қай тiл тобына жатады деген мəселел төңiрегiнде бiр тоқтамға келе алмай 
жүр. Соңғы зерттеулер шумерлiктердi протоалтайлық  этнос деп есептеуге негiз бередi. 
 Аталған өркениеттi шумерлiк бiр аңыз өзiнше түсiндiредi. Алғашқы хаос ретiндегi жойқын су 
тасқынының иесi албасты əйел Тиамат құдайлады құртқысы келдi. Оған қарсы шыққан бас құдай 
Марфук бұл албастыны өлтiрiп, оның билiгiндегi əлемнiң астыңғы жағынан жер қабатын, ал 
жоғарғы үстiңгi жағынан аспанды жасайды (Көне түрiктердiң Көк тəңiрi, Иер-Су,Ұмай аңызымен 
салыстырыңыз). Осы аңыздан шумерлiктердiң шөлдi игерiп гүлденген өз жерiн жасағандығы да 
көрiнiп тұр. 



 Шумерлердiң тағы бiр аңызы дүниежүзiлiк алапат тасқын туралы. ХХ-ғасырдың 20-30 жылдары 
Шумер қалаларының орнын қазған археологтар б.з.б 4-мыңжылдықта ол жерде болған су 
апатының iздерiн тапты. Аңыз бойынша ақылды патша Знусудра. Эпики атты құдайдан су тасқыны 
туралы ескерту алып, үлкен кеменi дайындап адамзатты құтқарады. 
 Египеттен бiзге пирамидалар жетсе, шумерлер адамзат тарихында өздерiнiң сыналық жазуымен 
құрметтi орын алады. Екiөзен аңғарынан табылған саз балшық тақтайшаларындағы 1.5. 
миллиондай жазу əлем музейлерiнде сақтаулы тұр. Месопотамиялық жазу иероглифтер сиқты 
алдымен пиктограммаларды ыңғайлап, ықшамдау, нəтижесiнде қалыптасты. Алғашқы шумерлiк 
сына таңбалардың саны 1,5 мыңдай едi, кейiн Вавилонда олар 300 шамасында түрақтанды. 
 Сына жазу арқылы бiзге жеткен адамзат мəдениетiнiң тамаша үлгiсiнiң бiiр-аккадтық “Гильгамеш 
туралы аңыз”. Онда адам өмiрiнiң мəнi мен маңызы туралы мəселе қойылып, өлiм мен өмiрдiң 
арақатынасы жөнiнде философиялық толғаулар айтылады. Яғни, сонау Шумер өркениетiнен 
бастап, адамзат өмiрдiң шектеулiлiгiнен мəңгiлiкке қарай ұмтылды. Қазiргi мəдениетте шумеро-
вавилондық математика мен асттрономия өз iзiн қалдырды. Бiз əлi күнге дейiн шеңбердi 360 
градусқа, сағатты 60 минутқа 60 секiндқа бөлген шумерлiк есептеу жүйесiн қолданамыз. 
 Шумер өркениетiнiң тағдырына келсек, осы мəдениет иелерi шуменрлiктердi басқа халықтар 
жаулап алғаннан кейiн де жоғалып кеткен жоқ. Шумер жерiн б.з.б. 3-мыңжылдықтардың аяғында 
семит тайпалары аккадтықтар жаулап алғаннан кейiн Вавилон, Ассирия мемлекеттерi
орныққаннан соң да шумер тiлi дiни-мəдени құрал ретiнде өз мағынасын сақтап қалды. 
 Əлемдiк өркениеттер тiзбегiнде ерекше орын алған, Батыс пен Шығысқа бiрдей үлкен ықпал 
жасаған ертедегi мəдениеттiң бiрi-Иран өркениетi. Ол Афроазия мен Еуразияның арасындағы 
көпiр тəрiздi. Иран өркениетiнiң пайда болуы  б.з.б. 3-мыңжылдықтағы күрделi тарихи-мəдени 
қозғалыстарға байланысты. 
 Бұл ретте Иран өркениетiнiң қалыптасуына шешущi ықпал еткен факторлардың iшiнде халықтар 
мен тайпалардың қоныс аударуын баса көрсеткен жөн. Б.з. 2 мың жыл бұрын ариийлiк тайпалар 
Еуразия даласынан қазiргi Иран мен үндiстан жерiне басып кiрдi. Батыс Иран жерiне негiзiнен 
парсы жəне мидиялық тайпалар орнықты. Алайда Иран мəдениетiнiң бастауын тек 
үндiеуропалықтарға тiреген сыңаржақтылық болар едi. Иран мəдениетi Шумер өркениетiнiң 
əсерiмен қалыптасқан. “Иран – дейдi А.Тойнби- шумерлiк өркениеттiң екiншi үйi болып табылады”. 
Иран өркениетiнiң гүлденген уақыты б.з.б. У1-1У ғасырдағы Ахеменидтер мемлекетiмен қатысты. 
 Иран  өркениетiнiң негiзгi тiрегi – зороастризм дiнi. Ол тек таза дiни сенiм-наным жүйесiнен терең 
философиялық, дүниетанымдық мəдени феноменге жақын. Зороастризм антикалық дүниенiң 
философиялық жүйелерiнiң қалыптасуына, христиан жəне ислам дiндерiнде жорамалдық 
iлiмдерге ұлкен əсер еттi. 
 Зороастризм негiзiн салушы Заратуштраның өмiрi мен iлiмi туралы ғылымда əр түрлi пiкiр бар. 
“Заратуштра” (грекше Зороастр деген сөз) “түйелi адам”, “түй жетектеген” адам деген мағына 
бередi. Сондықтан қазақ философы Ағын Қасымжановтың Заратуштра көшпелi тайпасынан 
шығып, кейiн өз елiнде қуғынға түскендiктен шығыс-ирандық патша Виштаспаның қол астына 
ауысқан деген сөзiнiң жаны бар. Зороастризмнiң қасиеттi кiтабының аты – “Авеста”. Оның ең көне 
бөлiгi “Гат” деп аталады жəне Заратуштрамен тiкелей байланыстырылады. 
 Зороастризм бойынша, əлемде бiр-бiрiне қарама-қарсы екi негiздiң- жақсылық пен игiлiктiң 
құдайы, нұрдың, өмiрдiң, ақиқаттың рəмiзi Ахiра-мазда мен зұлұмдықтың белгiсi, қараңғылық пен 
өлiм таңбасы. Анхра- Майньюдiң арасында толастамайтын күрес жүрiп жатады. Өз қарсыасына 
қарсы күресте Ахура-мазда адамды жаратады. Адам құдайлық туынды, алайда өз өмiрiнде 
жақсылық пен жамандықты таңдауға ерiктi. 
 Осы дiннiң аңыздары болашақ туралы күрделi iлiмдi уағыздайды. Дүниежүзiлiк тарих, дейдi олар, 
12 мың жылға созылады, оның 3 –мың жылы “алтын ғасыр” едi. Ол кезде “қой үстiне бозторғай 
жұмыртқалаған заман” болды, ауру да, өлiм де, аштық та адамды қинамады. Бiрақ алтын 
ғасырдығ аяғында Анхра-Майнью келiп, адамзатқа аштық, ауру жəне өлiм əкелдi. Алайда, 
Заратуштра руынан құтқарушы (саошьянт) шығып, түбiнде зұлымдықты жеңедi, əдiлеттi Ахура-
Мазданың патшалығы мəңгi орнайды. 

 Иран өркениетiнiң тағы бiр жетiстiгi- ондағы ескi парсылық сыналық жазу. Вавилондық сына 
жазуда 300 таңба болса, парсыларда қазiр бар-жоғы 43 таңба қалған. Осы жазудан бiз Дарий 
патшаның бұйрығымен Нiлден Қызыл теңiзге дейiн канал қазу басталғанын бiлемiз. Иран 
мəдениетi ай күнтiзбесiн (календарын) қолданды, ол Күнтiзбесiнен 11 күн кем болды жəне əр 
айдың аты ауыл шарушылық маусымдық жұмыстарымен байланыстырылды. Қазақтардың ай 
аттары осы парсылық күнтiзбемен сабақтас. Пасаргад, Персопль, Суза қалаларында ертедегi 
Иранның тамаша сəулет өнерi өз кемелiне жеттi. Сол кезде салынған сарайлар мен өнер 
туындылары көрермендердi əлi күнге дейiн таңғалдырады.



2.3 Үндi-будда мəдениетi
  
 Жер шарындағы қасиеттi де, құдыреттi мəдениеттердiң бiрi - Үндi мемелекетiнде қалыптасып 
өркендеген үндi-будда мəдениетi. Үндi елiнiң ғасырдар бойғы мəдени дəстүрлерi оның талантты 
халқының дiни-сана-сезiмiнiң қалыптасып дамуымен тығыз байланысты болды. 
 Үндi жерiне келген арийлер өздерiмен бiрге б.з.б. 2000 жылы шыға бастаған көне мəдени 
мұралардың бiрi- Ведаларды ала келiп, оны жергiлiктi халықтың арасына кеңiнен тарта бастады. 
Ведалар дегенiмiз – дiни сарындағы дұғалардың, құрандардың, құрбандық шалу кезiнде 
айтылатын суреттемелердiң, табиғаттың поэтикалық бейнесiнен хабардар ететiн өлеңдердiң 
жиынтығы. Үндiнiң атақты жазушысы Рабиндрант Тогор ведалық гимндердi “Халықтың қуаныш-
шаттығы мен оның өмiрге деген сүйiспеншiлiгi мен қорқынышының поэтикалық куəгерi” деп өте 
жоғары бағалаған болатын. “Жаратушы əнi” гимнде бiздi қоршаған дүние былай деп сипатталады 
Ең алғашқы кезеңде дүние Хаос жағдайында болды. Бiрақ уақыт өткен сайын адамзат баласының 
тiршiлiк етуге деген құлшынысы байқалды, соның нəтижесiнде жарық, одан кейiн аспан мен су 
патшалығы пайда болды. Мiне дəл осы кезден бастап жер бетiнде тiршiлiк қалыптасты, ал 
құдайлар дүние жаратылғаннан кейiн барып пайда болды. 
 Шамамен б.з.б. 6000 жылында қалыптасқан упанишадтар үндi – арийлердiң дiни 
көзқарастарының дамуындағы басты қадам болып саналады. Өйткенi, упаншадтар адамның iшкi
жан дүниесi, оның өмiрiнiң мəн-мағынасы, адамды ақиқат пен шындыққа апарар жолдар мен
олардың бұл өмiрдегi маңызы, өлiм мен мəңгiлiк ұмыр жайындағы дiни-философиялық 
толғауларға толы болып келедi. Ең бастысы – упанишадтарда Бранхман мен атман идеялары
кеңiнен көрiнiс тапқан Брахман-абсалюттi шындық, абсалюттi руханилық, бұл дүниеде одан 
тысқары ешнəрсе жоқ, олай болса бiздi қоршаған ортаның мəнi де осы Брахманда. Ол Атман 
болса осы жағдайларды ескере отырып- жеке тұлғаны мойындау. Упанишадтар дiни-
философиялық ой-сананың дамуына түрткi болды, сөйтiп көп ұзамай-ақ онң алты мектебi
қалыптасты. 
 Үндi-будда мəдениетiне тəн қасиет дiн мен философияның өзара тығыз байланысты болып, 
ұштаса бiлуiнде. Бұл туралы Гегель былай деп жазды: “Үндi мəдениетi- жоғары дамыған сан-
салалы құдiреттi мəдениет, бiрақ олардың философиясы дiнмен сабақтас,өзара тығыз 
байланысты болып келедi. Философия ғылымы айланысатын мəселелердi дiннен де көптеп 
кездестiруге болады. Сондықтан да болар, ведалар – дiннiң ғана негiзi емес, сонымен қатар 
философияның да негiзi болып саналады.” (Гегель Соч.Л., 1972. Т.9.С. 116) 
 Бiр-бiрiмен өзара тығыз байланысты, iрi табиғи барлiкте болуына қарамастан үндi
философиясының алты классикалық мектебi де адамның əлемге дүниеьанымдық қарым-
қатынастарының сан-саласын қамтып, танып-бiлудiң түрлi əдiстерiн қарастырады. Мысалы 
“миманса” - дiни салт-жораларды түсiндiрумен айналысады жəне дiни құрбандықтар шалуды 
жақтайды. Құрабандық шалу – адамның құдай алдындағы өз парызын (дхарма) өтеуi болып 
санлады онсыз “карманың” құрсауынан адам еш уақытта шыға алмайды. “Карма” бүкiл үндi
мəдениетiнде айрықша орынға ие болған. Кең мағынада алғанда карма дегенiмiз - əрбiр адамның 
тiршiлiкте жасаған iс-əрекеттерi мен оның салдарларыныңжиынтығы осы арқылы оның
болашақтағы тағдыры анықталады ал тар мағынасындағы карма-адамның тiршiлiктегi жасаған iс-
əрекеттерiнiң қазiргi өмiрi мен ьолашағына əсерi. 
 Кей жағдайларда жоғарыда атап көрсеткен “мимансаны” атеистiк iлiмге де жатқызады өйткенi ол 
дүниенiң атомдардан тұратындығын мойындайды. Сөйтiп дүниенi материалистiк ұрғыдан 
сипаттаудың арқасында Құдайды мойынаудың мəнi жойылды. 
 “Веданта” брахманизмде ерекше орын алады. Тiптi қаншама ғасыр өтсе де оның бүгiнгi таңда да 
көптеген жақтаушылары бар. ХХ ғасырда Веданта мəселелерiмен үндiнiң ғалымы Вивеканада ал
ХХ ғасырда Р.Тогор тiптi мемелекет қайраткерi Д. Нерудiң өзi дде айналысқан. Веданта дүниенiң 
жаратылуын Брахманмен байланыстырады. Бұд күйдi Атман деп атайды ол адамды ажалдан 
құтқарады. Сөйттiп өлiп тара жатқан тiршiлiк иесi қайтадан жаңғырады. 
 “Санкхья” материалдық дүниенi де рухани дүниенi де мойындайды. Бұл ағым бойынша материя 
үнемi қозғалыста жəне тəуелсiздiк жағдайында өмiр сүредi бiрақ ешнəрседен бейхабар күйде 
болады. Рухани дүниенiң енжарлығы басым бiрақ бұл жерде саналылық басымдылық танытады. 
Ендеше материя мен рухты яғни “соқыр” мен “ақсақтың” бастарын бiрiктiрсе олардың бойындағы
кемшiлiктер мүлде жойылады сөйтiп бұл дүниеде жаңа құбылыстар пайда болады адам бейнесi 
қалыптасады. Оның тəндiк болмысына қайғы-қасiреттер жазылған ал одан арылу үшiн 
руханилылық материалдықтан бөлiнуi шарт. Бұл - өмiрге келу мен өлiмдер тiзбегiнiң торынан 
шығып нағыз бостандық пен əдiлеттiлiкке жету жолы. Санкхья будда дiнiнiң идеялық жағынан 
қалыптасуына да үлкен ықпал жасады. Осы бiр орайда иогтардың ерекше рухани жағдайға
жетудiң өзiн-өзi шектеу /аскетизм/ жəне қалыпты жағдайдан мүлде басқаша көңiл күйде болу жəне 



т.б. жатады Үндi поэзиясының тамаша туындысы “Махабхараттада” санкхья iлiм мен иог 
тəжiрибелерiн өзара байланыстырып бiрiктiру қажеттiгi атап көрсетiледi. Иогта психикалық 
белсендiлiктi шектеп басу тəсiлдерi мен кез келген ақыл-ой қызметiн тоқтату əдiстерiн қолдануға 
ерекше назар аударылады. Демек иогтардың шынайы дарындылық қасиетерi мен құдiреттен 
басым түсу қабылеттерiнiң сыры осы бiр жағдайларға да байланысты болып келедi. 
 “Ньяя” логика заңдарына сүйенедi оны ұғынып-бiлу-адамның жан дүниесiн тазартуға себепкер 
болатын ой-пiкiрлердiң қалыптасуына көмектеседi. Ньяя негiзiнен брахманизмнiң соңғы жүйесi –
вайшешикаға жақын болып келедi. 
 “Вайшешика” адам өмiрiне пайдалы шындықтың алты түрiн көрсетедi (субстанция сапалылық iс-
қимыл(карма), жалпылық, ерекшелiк, мəндiлiк). Вайшешика бойынша, физикалық дүние 
атомдардан тұрады жəне ол мəңгiлiк болып санлады. Бiрақ физикалық дүние атомдардан 
тұрағанымен, оың басты қозғаушы күшi карма заңдарына сəйкес əрекет ететiн құдай болып 
саналады. 
 Брахманизмде о дүниемен салыстырғанда адам өмiрiнiң өткiншi екендiгi жəне оның мəнсiздiгi 
туралы идеялар басты орын алған. Адамның о дүниедегi тағдыры оның бұл дүниелiк 
ғұмырындағы адамгершiлiк iс-əрекеттерiне байланысты. Ендеше, бұл дүниеде күнəкар болғандар 
атап айтқанда адам өлтiрушiлер-жыртқыш аңдарға, ет ұрлаушылар - қаршығаға, астық 
ұрлаушылар- сабауқұйрыққа, брахманды өлтiрушiлер- ит пен есекке, ал маскүнемдiкке салынған 
немесе ұрлық жасаған брахманның өзi де сарыбас жыланға айналады.Брахмандарды сыйлап -
құрметтеу, күншiл болмау, адамның өзiн-өзi ұстай бiлуi, мейiрiмдi болу жəне т.б. қасиеттер 
қоғамның əрбiр мүшесiнiң өз орнын табуына мүмкiндiк беретiн басты шарттар болып саналады. 
 Б.з.б. У1 ғасырда үндi елiнде, кейiннен дүниежүзiлiк дiнге айналған, булдда дiнi қалыптаса 
бастады. Оның негiзiн қалаушы ханзада, кшатрийлер варнасына жататын Будда болоды. Оның 
шын аты-Сиддахартха, ал оның анасы əйел патша Майя едi. Ұлы ханым Майяның шапағаты жер 
жүзiне тарады, оның жүрегiнiң тазалығы, өз-өзiне сенiмдiлiгi, парасаттылығы мен салмақтылығы, 
бұл қасиеттi ананың қадiр-қасиетiн арттыра түстi. 
 Буддизммен қатар джайнизм ағымы да дами бастады. Оның негiзiн қалаушы – Махавира
(Вардамана)болады. Бұл сектаның жолына түсушiлер кармадан азат болудың басты құралы 
ретiнде-аскетизмдi насихаттады.Нағыз джайнистердiң фанатизмiнде шек болмады. Олар бұл 
өмiрдiң барлық рахатынан саналы түрде бас тартты, басқаны былай қойғанда, олар өмiрлерiнiң 
соңғы сəттерiнде тамақтанудан да бас тарты. Джайнизм брахманизммен ымраға келудiң 
арқасында осы уақытқа дейiн Үндi мемлекетiнiң қоғамдық-саяси өмiрiнде өз ықпалын сақтап отыр. 
Махавираның жолына түскендер негiзiнен-саудагерлер болды. 
 Будда өзiнiң дiни уағыздарында брахманизидi де, джайнизмдi де сынға алады. Брахманизмдегй 
байлық пен сəн-салтанатты өмiрге бойұрушылық, 
Ал джайнизмдегi аскетизм Будданы қанағаттандырмады, сондықтан да ол орталық меженi қалап 
алады. Ол өзiнiң негiзгi дiни көзқарастарын ‘Бенерес уағыздары” атты еңбегiнде жүйелi түрде 
баяндап бердi. Онда былай делiнген: “Рухани тiршiлiгi таза адам бұл өмiрде екi нəрседен арасын 
аулақ салу керек. Оның бiрiншiсi-сауық-сайран мен дкманды қызыққа толы өмiр, бұл адамның 
рухына қарама-қайшы келетiн бишаралық, өткiншi өмiр, ал екiншiсi- ерiктi түрде қалап алынған 
азапты, қатыгез өмiр, бұл өмiрде мəнсiз, мағынасыз. Рухани дүниесi бай адамдар өмiрдiң аталған 
екi жағынан да өздерiн алшақ ұстағандары жөн. Ең бастысы, адамдар танымға, бiлiмге бастайтын, 
олардың ақыл-ой өрiсiн кеңiтетiн дұрыс жолға түсулерi қажет”.(Попов Е.В. Введение в 
культурологию.М., 1995. С.167). Бұл жол тармақтары көп сегiз салалы жол. Олар адал, сенiм, əдiл 
шешiм,шындық сөз, шындық өмiр, шыншыл ұмтылыс, шындықпен еске алу жəне адамның өз 
бойындағы қасиеттерiн үнемi байыту болып табылады. 
 Буддизм бойынша, өмiрдiң азаптары жайындағы қасиеттi шындық мынандай: өмiрге келу – азап, 
көздеген мақсатына жете алмау – азап. Ал аталған осы азаптардан құтылудың басты жолы – сегiз 
салалы қасиеттi өмiр жолын т аңдап алу. 
 Будда iлiмi адам бойындағы iзгiлiк, адамгершiлiк қасиеттердi одан əрi дамытуды насихаттайды. 
Онда былай делiнген: “Бұл дүниеде өшпендiлiпен жеңуге болмайды, адам ашу-ызасын ақылға 
жеңдiрiп, зұлымдықты қайырымдылықпен ауыздықтауы қажет. Ұрыста мың адамды жеңiп шығуға 
болады, ал нағыз жеңiс адамның өзiн-өзi жеңiп шығуы болып табылады”. 
 Будда дiн жолына шын берiлген адамдарды төрт қағиданы мүлтiксiз орындауға шақырады. Олар: 
зұлымдықтың алдын алу, зұлымдық пен қатыгездiкке жол бермеу, iзгiлiк пен қайырымдылыққа
даңғыл жол ашу, адамгершiлiк қасиетердi батыл қолдау. 
 Будда iлiмi үндi халқының сүйiспеншiлiгiне бөленiп, кең қолдау тапты. Будда өз шəкiртiне арнаған 
сөзiнде былай дейдi: “Сендер бұл iлiмдi дүниежүзiнiң барлық елдерiне таратыңдар. Оларға 
кедейлер мен бұл өмiрден жəбiр көрушiлердiң, байлар мен тектiлердiң ьiрдей екендiгiн, күндердiң 
күнiнде үндi қоғамындағы барлық касталардың осы дiннiң ту астына бiрiгетiндiгiн халыққа 



түсiндiрiңдер.” Шындығында да, будда дiнiн əлемнiң көптеген халықтары мен қоғамның түрлi 
топтары шын ықыластарымен қабылдады. Адамзат дүниесiне, адамға жəне оның жасампаздық iс-
əрекеттерiне құрметпен қарап, зорлық-зомбылық пен қатыгездiктерден бас тартуға шақырып, 
адамгершiлiк пен iзгiлiк принциптерiн алға тартқан бұл дiн Үндiстан мен Қытайда, Тибет пен 
Жапонияда, Непал мен Тайландта, Цейлон мен Вьетнамда, Монғолия мен Комбоджада кеңiнен 
тарап, миллиондаған халықтың құрметiне бөленедi. 
 Будда дiнiнiң кеңiнен талралуы жағдйында оның екi тармағы өмiрге келдi. Оның бiрiншiсi –
махаяна, Бирма мен Тайландта, ал екiншi тармағы-хинаяна Цейлонда қалыптасты.Махаянаның 
қалыптасып, дамуына ерекше еңбек сiңiрген Нагарджуна болды. Будда дiнiнiң бұл салалсында 
Будда құдай дəрежесiне жеткiзiлiп, оған құдайдай табыну уағыздалды. Ендiгi жерде адамдардың 
барлық саналы iс-əрекеттерi Буддамен байланыстырылды. Мұндай жағдай, брахманизмге 
бiлдiрiлген үлкен құрмет болатын, сөйтiп буббизм үндi халқының бұрыннан қалыптасқан дəстүүрлi 
дiндермен одан əрi жақындаса түстi. 
 Қытайда будда дiнiнiң идеялары б.з.б. 1- шi ғасырды тарай бастады. Будда дiнiмен бiрге Қытайда 
үндi өнерiнiң де ықпалы күшейе бастады. Ол Қытай ғана емес Кореяға, одан əрi Жапонияға да 
қанатын кең жайды. 
 Тибетте буддитзм ламаизм түрiнде қалыптасты. Ламаизм бойынша жоғарғы шiркеу 
қызметкерлерi құдайдың сүйiктi құлдары болып саналады, ал монахтар (ламдар) дiндер 
адамдарға ұстаздық етумен айналысады. 
 Қытайда буддизм конфуцийлiк-даосистiк дiнмен қатар өмiр сүрдi. Буддизм мен дасосизмнiң өзара 
ұштасуының нəтижесiнде дзэн-буддизм ағымы пайда болды. Сыртқы дүниенi менсiнбеушiлiк, жеке 
бастың мəселелерiне баса назар аудару, интуитаизм бұл ағымның басты белгiлерi болып 
табылады. 
 “Дзэн-буддизм” кейiннен Жапонияға да тарай бастады. Жауынгер-самурайлардың ықпалымен бұл 
iлмде əскери өнерге айрықша мəн берiлiп, ал адамның жан-жақты жетiлуiнiң тез жүзегег 
асырылатын төте жолы деп тұжырымдалды. ХХ ғасырдың ортасына қарай дзэн- буддизм Батыс 
Еуропа елдерiне де тарап, өзiнiң өмiршеңдiгiн байқата бастады. 
 Жоғарыда атап көрсеткенiмiздей, махаяна үндi халқының дəстүрлi дiни наным-сенiмдерiне өте 
жақын болып шықты. Əрине, буддизмнiң пессимистiк сарыны үндi халқына ұнаған жоқ, 
шындығында, халыққа брахманизмнiң жарқын идеялары одан гөрi жақындау болатын. Бiрақ, бұл 
жағдайға қарамастан үндi қоғамы буддизмнен де мүлде бас тартқан жоқ. Сөйтiп буддизм мен 
брахманизмнiң бiраз қағидаларының өзара сабақтастығының нəтижесiнде жаңа индуизм ағама 
пайда болды. 
 Өкiмет тарапынан барынша қолдау тауып, қаншама шiркеуле тұрғызып, үндi қоғамында айрықша 
беделге ие болған будда дiнiнiң өз позициясын (беделiн) ешбiр қарсылықсыз индуизмге бере 
салуын қалай түсiндiруге болады екен ? Бұл сұраққа мəндi жауап беру үшiн будда дiнiнiң рухани 
дəстүрлерiн əлеуметтiк негiздерiмен толығырақ танысуымыз қажет. Үндi елiне келген арийлер 
варналарға бөлудiң (брахмандар, кшатрийлер, вайшьилер жəне шудралар) негiзiн қалады, ал 
құлдар мен шетелдiктер варналарға кiрмедi. Варналарға бөлу- үндi қоғамының негiзi болып 
табылатын село қауымының беделiн бұрынғыдан да көтере түстi. Оларды ақсақалдарбасқарды, 
қауымдар өз iштерiнде туындаған мəселелердi өздерi шештi жəне өкiметке белгiлi бiр мөлшерде 
салық төлеп тұрды. Өкiмет тарапынан болатын озбырлықтардан оларды қатаң дiни наным-
сенiмдер, салт-дəстүрлер жəне т.б. қорғап қалып отырды. Мұндай қауымдар шаруашылығы-
натуралдық шарушылық болды, онда жалдамалы еңбек кеңiнен қолданылды. Қауымдар өмiрiнiң 
тұйықтық сипатта болуы, олардың саяси қақтығыст ар мен толқулардан тысқары қалуларына
себепкер болып отырды. Қауым басшылары өзгерiп отырғанмен, қауым тiршiлiгiнiң қаймағы 
бұзылмады. Бұл жайында Д.Неру былай деп жазды: “Үндiстанның саяси құрылымының негiзi- өзiн-
өзi басқаратын село қауымы болды. Қоғамдағы өзгерiстер бұл құрылымға iшiнара өзгерiстер 
енгiзгенiмен, оның тамырына балта шаба алмады. Ел билеушiлерiнiң бiрде бiреуi село 
қауымының құқығын бұза алмады жəне оларға берiлген жеңiлдiктердi орындауға мəжбүр 
болды” (Неру Д. Открытие Индии.Кн М.,С.223-224) 
 Мемлекеттiң басшылық орындарында кшатрийлер отырды, бiрақ олардың билiгiн селолық 
қауымдар дер кезiнде тежеп отырады. Əрi дiндар, əлi бiлiмдi брахмандар кшатрийлерден жоғары 
тұрды жəне қоғамда үлкен роль атқарды. Демек, бархмандар да , кшатрийлер де өз варнларында 
қалды., брахманның жанұясында өмiрге келген жас сəби брахман болып қала бердi, өйткенi ол 
ешуақытта да кшатрийге айнала алмады. Касталық құрлыс жүйесiнiң келесi өкiлдерi вайшьилер 
(диханшылар, қолөнершiлер мен саудагерлер)- жəне шудралар (жалдамалы жұмыскерлер, 
жалшылар) болды. Осы аталған төрт варна Үндiстанның касталық құрлысының негiзiн қалады. Ал 
Үндiстанға қоныс аударып келегн түрлi халықтардың өкiлдерi бұрынғы касталарды толықтырып 
отырды, немесе өздерiнiң дербес касталарын құрды. Мысалы кəсiптерiне сəйкес тас 



қалаушылардың, ұсталардың, терi илеушiлердiң касталары құрыла бастады. 
 Касталық құрлыс жағдайында қалыптасқан ережелердi мүлтiксiз орындау талап етiлдi. Мысалы 
касталар арасында үйленуге қатаң тыйым салынды, тiптi түрлi касталар өкiлдерi дастархан 
басында бiрге отырып тамақ та iше алмайтын болды. 
 “Буддизм” осы касталардың iшiнде кшатрийлердiң дүниетанымы ретiнде қалыптасты, сондықтан 
да болар брахиандардың озбырлықтарынан зардап шеккен қарапайым халықтың басым көпшiлiгi 
кшатрийлердi батыл қолдап отырды. Осы орайда село қаымдарының буддизнiң əлсiреуiне 
себепкер болғандығын атап өтпеске болмайтын сияқты. Буддизм мен джайнизмнiң күштемеу 
прнциптерiне ерекше көңiл бөлiнуiнiң арқасында диханшылыққа деген көзқарас өзгкрк бастады. 
Бiр кездерде үндiлер мен арийлердiң мақтанышына айналған егiн шаруашылығының қоғамдағы 
ролi төмендедi, соның салдарынан шаруашылықтың бүл саласымен айналысушы диханшылар
қоғамдық өмiрде төменгi сатыдан орын алды. Сөйтiп, селолық қауымдар ешбiр дiни соғыстарсыз, 
айтарлықтай қарсылылқсыз будизмнен индуизмге бет бұра бастады. Бiрақ, олар булдда дiнiнiң 
көптеген дiни-адамгершiлiк қағидаларын өз бойларында сақтап қалды. 
 “Индуизм”-бiр-бiрiнен тəуелсiз бiрнеше дiни наным-сенiмдерден тұратын дiни-мəдени ағым. Оның 
негiзiнде- Брахманға, Вишнкға, Шиваға табыну мен тантризм жатыр.  Осылрдың iшiнде Вину мен 
Шиваның мерейi үстем болды. 
 “Вишну”-адамдардың адал қамқоршысы, көмекшiсi. Ол адамдарды зұлымдықпен қатыгездiктен 
қорғайды, оларды қауiп-қатерден сақтайды жəне адамдарға шындықты жариялап отырады. Ал 
оны жүзеге асырушы Будда. Сөйтiп, Будданың беделi көтерiлiп, Құдай дəрежесiне жеткiзiлдi. 
 “Шива”- қатал да, қорқынышты құдай. Оның ұш көзi бар, денесiне жыландар жабысқан, 
мойнында-бас сүйектер. Шива -өнер мен ғылымның, салтанатты өмiр мен махаббат сайранының 
құдайы. 
 Үндi халқының санасындағы құдайлардың басқа дiндердегi (христиан, ислам) құлайлардан басты 
айырмашылығы-олардың Жер бетiндегi тiршiлiктiң қайнаған ортасында болуы жəне оған белсене
араласуы болып саналады. Вишнудiң əйелi Лакшми əсемдiк пен бақыт құдайы, ал Шиваның əйелi 
КАли қырып-жою мен өлiм құдайы. 
 Үндi-буда дiнiндегi бұл дүниеге көзқарастар қарама-қайшылықтарға толы болып келедi. Будда 
дiнiнде ғана емес, тiптi сансарлардың өзiнде де өмiрдiң қайғы -қасiретке, жамандық пен 
жауыздыққа жəне тағы да басқа келеңсiз көрiнiстерге толы екендiгi жан-жақты сипатталады. Үндi-
будда дiнiндегi адамдар төрт эткалық нормаларды негiзге алу қажет Олар дхарма, артха, кама 
жəне мокша. 
 “Дхарма”- будда дiнiндегi моральдық заңның басты бөлiгi болып есептеледi. Үндiлердiң қасиеттi 
кiтаптарында /смрити/ дхарманың тiзiмi, яғни түрлi касталардың мiндеттерi мен функциялары атап 
көрсетiлген. Касталық жүйеде бұл парыз-мiндеттерден ауытқуға жол берiлмейдi. 
 “Артха” – адамның күнделiктi тұрмыс-тiршiлiгiндегi iс-əрекеттердiң нормалары болып табылады. 
 “Кама” -адамның көңiл-күйiнiң талаптарын қанағаттандыру ұндылықтарын анықтайды, солардың 
жолдарын белгiлейдi. 
 “Мокша”- торығып-түңiлкден, жалғыздықтан қала құтылу жөнiндегi iлiм. 
 Дхарманың құндылығы-шындық пен ахимасқа шын берiлгендiкке тығыз байланысты. Ол зорлық-
зомбылыққа мүлдем қарсы. Сонымен бiрге ашу мен жек көрушiлiк сезiмдердi ауыздықтау, өзiн-өзi 
ұстай бiлу, пайдакүнемдiк пен зұлымдық мақсаттардың болмауы-дхарманың басты қағидалары. 
Адамдардың бұл өмiрдегi табиғи iс-əрекеттерi қандай болу керек деген сұраққа дхарма былай деп
жауап бердi “Жауыздыққа жауыздықпен жауап берме, əрқашанда əдiлеттi iстердiң жаршысы бол. 
Əлсiздер сенiң өктемдiгiңдi ешқашан да кешiрмейдi, сондықтан да мұндай əдiлетсiз қылықтарға 
жол берме. Адам өмiрде өз жолын таба бiлу қажет”. 
 Бұл дүниедегi өмiрдiң рахаты мен қызығын, мəн-мағынасын тсiндiруде индуизм мен буддизмнiң 
арасында пiкiр алшақтықтары аңғарылады. Мысалы, Кама адам өмiрiнiң мəн-мағынасына, ондағы 
қызықтар мен шат-шадымнан өмiрдiң сан-саласына баса назар аударса, ал Будда дiнi 
сабырлылық пен ұстамдылықты, тұрақты махаббат пен орташа өмiр сүрудi уағыздайды. 
 Үндi-будда мəдениетiнiң қалыптасып, одан əрi дамуына касталық құрылыс үлкен ықпалын тигiздi. 
Өйткенi əрбiр варна-өздерiне ғана тəн салт-дəстүрлерi мен дүниетанымы қалыптасқан жəй ғана 
тұйық əлеуметтiк топ қана емес, олар белгiлi бiр мəдени құндылықтардың ортасы болып 
саналады. Брахман болу, брахманға қызмет ету, брахманнан оқып-тоқу үндi қоғамындағы басты 
құндылық болып саналады, өйткенi брахмандар-даналықтың, əлиелiктiң, киелiлiк пен iзгiлiктiң 
жаршысы. 
 Үндi елiнде əлеуметтiк құндылықтарды бағалауда адамдардың қоғамдағы iс-əрекеттерiне 
айрықша назар аударылды. Ел басшылары мен əскери адамдар брахмандардан төмен
тұрғандарына қарамастан, қоғамда пайдалы қызметтер атқарғандықтан үлкен құрметке ие болды. 
Мысалы, көне заманда өз елiн сыртқы жаулардан қорғауда батырлығымен даңқы шыққан



Винрамды үндi халқы осы уақытқа дейiн мадақтап, қастерлейдi. Бiр таңқаларлық жағдый, 
Үндiстанда оның дана басшылығы мен көзсiз Батырлығы ғана емес, сонымен қатар оны үндi 
күнтiзбегiн жасаушы ғалым ретiнде де танып, даналық пен кеңпеiлдiлiк сияқты тамаша қасиеттерiн 
үлгi тұтады. Мiне, сондықтан да болар, Викрам ғасырлар бойы халық батыры ретiнде үзбей 
жырланып келе жатыр. 
 Будда дiнi бойынша халық құрметiне ие болу-байлыққа байланысты емес, демек бұл дiнде 
адамның өзi бақытын байлық-мансаптан iздеп, баюды мақса етiп қоюы ешбiр қолдау таппайды. 
Олай болса, бұл өмiрдiң мəн-мағынасы жинаған ақшаман, немесе байлықпен емес, керiсiнше, 
адам бойындағы адамгершiлiк-iзгiлiкқасиеттерiмен өлшенедi, бұл жағдай-үндi халқының, өзiндiк 
ұлттық ерекшелiгi болар деген ойдамыз. Үндi-будда мəдениетi басты орынға əр адамның дiни-
моральдық iс-əрекеттерiн қоя отырып, адамның табиғатпен де, өз-өзiмен де, қауыммен де 
үндестiк, iрi келiсiм табуына баса назар аударады. Бiрақ, үндi – будда мəдениетi халықты өкiметке 
қарсы əлеуметтiк қарсылықтан, əлеуметтiк белсендiлiкпен таптық күрестен сақтандырады. 
Л.С.Васильевтiң пiкiр бойынша Үндiлiктер тағдырдың жазмышымен таласуға болмайды жеп
санайды, сондықтан да олар күш қолдануға қарсы, батыл əлеуметтiк қарсылықтарды жақтамайды. 
Олай болса, жақсы өмiрдi орнатуда күш қолдану сөзсiз “карма” заңдылықтарына нұқсан
келтiрумен қатар, оның салдарлары да қоғамға айтарлықтай зиян келтiредi(Васильев Л.С. 
История Востока. Т.2 М., 1993,С.72). Үндi қоғамында ғасырлар бойы қалыптасқан мұндай жағдай, 
дəлiрек айтқанда, ұймыдасқан əлеуметтiк қарсылықтың болмауы- үндi халқының сыртқы 
күштердiң басқыншылық əрекеттерiне тегеурiндi, батыл түрде əлеуметтiк – саяси қарсылық 
көрсете алмай, дəрменсiздiк көрсетуне əкелiп соқты. Соның салдарынан үндi елi алғашқыда 
мұсылмандардың, ал одан кейiн ағылшын империализмнiң ұзаққа созылған азапты шеңгелiне 
түстi. Ол аз болғандай моңғолдардың үстемдiгi кезiнде Үндiстанның көптеген касталары 
мұсылманддық жолға көштi. Əсiресе, төменгi касталар ойланбастан-ақ өздерiнiң мəдениетiнiң дiни 
негiздерiн өзгертiп жiбердi.Тоқымашылар, саудагерлер, қасапшылар, тiгiншiлер жəне т.б. ислам 
дiнiн қабылдадаы, ал кейiннен мұндай жағдай индустар мен мұсылмандар арасындағы күрделi 
шиеленiстердiң орын алуына əкелiп соқты. 
  
 Ағылшындардың үстемдiгi кезiнде шетел басқыншылар өз армияларын солтүстiк Үндiстандағы 
жоғарғы каста өкiлдерiнен толықтырып отырды: “əскери касталар” деп аталатын бұл үндiлер өз 
Отанының жауларына қызмет жасады. 
 Индуизм мен буддизмнiң бiр-бiрiмен өзара тығыз байланыстылығына жəне олардың үндi-будда 
мəдениетiнiң басты бағыттары болғандығына қарамастан олардың өздерiне тəн айтарлықтай 
айырмашылықтары болды, ол ерекшелiктер олардың əлеуметтiк-саяси бағдарламаларына тығыз 
байланысты болды. Мысалы, индуизмде ұлтшылдық сарын басым болып келедi, сондықтан да 
бұл ағымдағы фанатик-ұлтшылдар мұсылмандарды мейлiнше жек көредi,ал бұл жеккөрушiлiктiң 
елдегi саяси ахуалға тығыз байланысты екендiгiн ешкiм де жоққа шығара алмас. 
 Буддизмнiң касталық құрлыстың мүдделерiн қорғау мəселесiне ешбiр қатынасы жоқ, сондықтан 
да болар бұл дiни ағым саяси-əлеуметтiк мəселелердi шешуде үлкен икемдiлiк танытады. Тiптi кей 
жағдайда оның ұлт-азаттық жəне əлеуметтiк қозғалыстың саяси авангарды дəрежесiне дейiн 
көтерiлген кездерi де болды. Вьетнамды жаулап алу əрекетiне қарсылық ретiнде көптеген будда 
монахтарының өздерiн өртеп жiбергендiктерiн еске алсақ та жеткiлiктi сияқты, бiрақ буддизмнiң 
қоғамдағы саяси -əлеусеттiк мəселелердi шешудегi мүмкiндiктерi шектеулi болғандығын да естен 
шығармаған жөн. 
 Үндi-будда мəдениетiнiң қойнауында Үндiстанда Махатма Гандидiң (1869-1948) реформаторлық 
қозғалысы туындады. Ол бұл қозғалыс барысында өзiнiң табиғатта əрекет ететiн “махаббаттың 
өнегелiлiк” заңына ұдайы сүйенiп отырды. М.Ганди бұл жайында былай деп жазды.” Махаббат 
заңы бiздiң санамыздан тыс өмiр сүредi. Табиғат заңдылықтарына сүйенген ғалым қандай
ғажайып жаңалықтар ашса, махаббат заңын өз өмiрiнде үлкен сүйiспеншiлiкпен қолдана бiлген 
адам да бұл өмiрде айтарлықтай табыстарға жетерi сөзсiз, ал кейде ғалымдардың жеткен 
межесiнен асып та түсуi мүмкiн”(Ганди М.К. Моя вера ненасилие.Вопросы философии.1992. 
3.С.66). 
 М.Ганди сатьяграха (“сат”-шындық, ал “аграха” – табандылық деген мағыналарды бередi/ 
қозғалысының дем берушi, басшысы болды. Ол өзiнiң iзбасарларының көмегiне сүйене отырып 
халықты талай хасырларға созылған қалың ұйқысынан оятты, Үндiстанда саяси-этикалық қайта 
құруларды жүзеге асырудың қажеттiгiн дiни-этикалық тұрғыдан негiздеп, дəлелдеп бердi. Ендеше, 
Ганди тарих сахнасына iрi саяси қайраткер ретiнде ғана емес, сонымен қатар дiни-
реформаторлық қозғалыстың беделдi басшысы ретiнде шықты деп толық сенiммен айта аламыз. 
Гандидiң бұл қозғалысты ұйымдастырудағы басты мақсаты- халықты өздерiнiң əдiлеттi iсi үшiн 
табанды күрес жүргiзуге баулып, үйрету болды. Ол ондаған жылдар бойы тəуелсiз  үндi 



мемлекетiн құру мақсатында дхарманы, ақиқатты жəне күш көрсетпеудi уағыздадаы. Ганди “Күш 
қолданбау, əдiлеттiлiк, қайрымдылық жан тазалығы, iзгiлiк сияқты қасиеттер – ағылшын 
отаршыларын елiмiзден қуып шығып, қанаушылық пен отаршылдық бұғауынан босануға толық
ммүкiндiк бередi” деген сөздердi жиiқайталайтын. Бiрақ үндi қоғамын қайта құру мақсатындағы 
өзiнiң жасампаздық қызметiнде Ганди өзi де мүлдем күтпеген қиындықтар мен адам жанын
түршiктiретiн талай сұмдық уақиғаларға тап болды. Мəселен, ағалшын империализiмнiң арсыз 
саясатында ғана емес едi, мəселе үндi халқының өзiнде де болатын. Өйткенi, бұл кезеңде 
индустар мен мұсылмандар арасында жан түршiгерлiк қанды шайқастар басталып кеткен 
болатын. Бұл қатыгез қақтығыстардың барысында адам қаны көп төгiлдi, ұлттың бiрлiгi мен 
мемлекеттiң мүддесi дiни-қауымдық фанатизiмнiң құрбандығына шалынды. Бiртұтас үндiстан 
мемлекетi екiге қақ жарылып, бiр-бiрiне қас екi мемлекет пайда болды (Үндiстан жəне Пəкiстан). 
 Индустар қауымы дiни фанатизiмге жан-тəнiмен берiлiп қана қоймай əлеуметтiк теңдiкке де 
жауыға қарады. Қалыптасқан касталық жүйе үндi азаматтарының мемлекеттiк заң алдындағы 
теңдiгiн бұзды, ал мұндай келеңсiз жағдай мемлекеттiң ғана емес, сонымен қатар бүкiл үндi 
халқының тағдырына да өз əсерiн тигiздi. 
Қоғамдағы қалыптасқан ахуалға байланысты сорақы қылықтар белең алды. Тiршiлiк иесi атаулыға 
жамандық жасамауды уағыздаған қайрымды, ақкөңiл индустар, мұсылмандарды көргенде кiрпiше 
жиырылып, қатыгездiк көрсетiп, мүлдем басқаша қарым-қатынастар жасады. Брахман өзiнiң 
кедейлiгiне қарамастан басқа касталардың өкiлдерiне өз қызын беруден үзiлдi-кесiлдi бас тартты. 
Дiни фанатизiм мен касталық дəстүрлер салдарынан туындаған қоғамдағы келеңсiз мұндай 
құбылыстар Гандидi қатты толғандырды. Ол “Мен индустар мен мұсылмандар арасында болып
жатқан жыртқыштық əрекеттердiң дəрменсiз куəгерi болып қалмауым үшiн, Ұлы тəңiрiнiң көмегiн 
күтемiн” деп жазды (Намбудирипад Е.Махатма Ганди и гандизм М., 1960. С.157). 
 М.Гандидiң бүкiл саналы өмiрi үндi-будда мəдениетiнiң құндылықтарын сақтауға, оны заман 
ағымындағы тағылық əрекеттерден қорғап қалуға бағытталды. Қалай болғанда да, үндi-будда 
мəдениетiнiң күш көрсетуден бас тарту, рухани тазалықты сақтай бiлу, табиғатты құрметтеп, 
аялай бiлу, өмiрдi қадiрлеу сияқты өмiрлiк қағидалары еш уақытта да өз мəнiн жоймақ емес, олай 
болса бұл мəдениеттiң басты құндылығы да, мəнi де осында болу керек. 
 Үндi өнерi Брахманизмнiң, буддизм мен индуизмнiң дiни-өнегелiк құндылықтарының тiкелей 
ықпалымен дамыды. Алғашқы дүниеге келген көркем шығармалардың мазмұны адамзатты
қоршаған дүниенiң мəн – мағынасын шындық тұрғысынан көрсетуге бағытталды. Ведалар да, 
упанишадтар да көне үндi тiлiнде /санскрит/ жазылған əдеби ескерткiштер қатарына жатады. 
Олардың көркемдiк құндылығы бүгiнгi күннiң талабына да сай келiп отыр. 
 Д.Неру үндi халқының көркемдiк мəдениетiн Батыс Еуропа өнерiмен өзара салыстыра отырып, 
олардың бiр-бiрiнен басты айырмашылықтарын да атап көрсететдi. 
 Бiрiншiден, үндi халқының көркемдiк мəдениетi дiнмен жəне философиямен тығыз байланысты 
болып келедi. Бұл басланыстардың тамырынң тереңдiгi саншалық, үндi халқының көркемдiк 
мəдениетiне сай келетiн дiни-философиялық идеяларды бiлмей тұрып, бұл мəдениетi түсiнiп, 
бағалау мүмкiн емес. Үндi мəдениетiнiң қай туындысын алып қарастырсақ та, оларда дiни 
сарынның бар екенiн аңғарамыз. 
 Екiншiден, үндi өнерi қарапайым шаруаларға өте жақын болып келедi, өйткенi мəдениеттiң бұл 
саласының басты мақсаты-қарапайым халықтың жүрегiне дiни-философиялық идеяларды жеткiзу, 
карма заңдарын, дхарма талаптарын түсiндiру болып табылады. 
 Үшiншiден, поэзимен, прозамен, драмамен, музыкамен айналысушы өнер адамдары өздерiнiң 
бойындағы қасиеттердi табиғат əлемiндегi құбылыстармен салыстырады жəне адамның табиғат
əлемiндегi құбылыстармен салыстырады жəне адамның табиғатпен, əлеммен өзара үндестiгiн 
ашап көрсетуге тырысады. 
 Төртiншiден, үндi өнерiнiң дамуныа құдайларды мадақтауға қарсы бағытталған дiни 
парасаттылық ерекше ықпал жасады. Ведалар құдайлар бейнесiне құлшылық жасауға қарсы 
болды, ал Будданың мүсiн өнерi мен кескiндеме өнерi саларында бейнеленуi буддизмнiң 
дамуының тек соңғы дəуiрiнде мүмкiндiк болды. 
 Б.з. УП-УШ ғасырларында Үндiстанда Эллора үңгiрндде Кайлас ғибадатханасы салынды жəне 
Элефант үңгiрлерiнде Брахманның, Вишнаның жəне Шиваның тұлғалары сымбатталып жасалды. 
Ал, монғолдардың үстемдiгi кезiнде мүсiн өнерi саласындағы мұндай дəстүрлерге қатаң тыйым
салынды. Ислам дiнiнiң қағидаларына сүйенген атақты Бабырдың ұрпақтары құдайларды
бейгнелеуге мүлде қарсы болды. Бiрақ, оның сесесiне үндi өнерiнiң басқа салаларында мəдениет 
пен өнердiң тамаша туындылары өмiрге келдi. Солардың бiрi-тек қана үндi халқының ғана емес, 
сонымен қатар бүкiл адамзат баласының аялы да, қасиеттi ескерткiшi, əппақ мəрмəр тастардан
асқан шеберлiкпен жасалған Тəж- Махал кесенесi. 
 Көне үндi əдебиетiнiң асыл мұраларының бiрi – “Махабхаратта” поэмасы болды. Бұл əдеби 



туындының басты тақырыбы - құдайға, оның құдретiне табыну, оны мадақтау.”Брахман-мəңгiлiк. 
Ол-ұлы, ол-дана. Ол қай уақытта болса да қасыңнан табылады” - бұл ойлар поэманың өн бойынан 
орын алып, тақырыптың негiзгi арқауына айналған. Конфуцийде, Аристотельде, ал одан кейiн 
“Кантта кездесетiн “Өзiң қаламағанды, басқаға да жасама” деген қағиданың алғашқы рет осы 
“Махаабхараттада” айтылғандығын кез-келген адам бiле бермейдi.  
“Бхагавадгита” – “Махабхраттаның” бiр бөлiмi. Бұл шағын бөлiм өмiрдiң мəнi туралы терең 
философиялық толғауларға толы болып келедi. Оның басты кейiпкерлерi – Брахманның жердегi 
өкiлi – Кришна мен қайырмды əскер басшысы Арджуна. 
Поэмада Кришна Арджунаға былай дейдi “Бұл дүниеде өлiм деген жоқ, өйткенi жанның көшуi-
өмiрдi мəңгəлəк, ал өлiмдi қас-қағымдық сəт етедi”. 
 Эпикалық “Рамаяна” поэмасының да үндi-будда мəдениетiнде алатын орны айрықша. Мұнда 
өзiнiң сүйген қызы Ситаны Құтқару жолындағы Рама патшасының басынан кешкен уақиғалар
баяндалады.  Сонымен бiрге, бұд баға жетпес мəдени мұрада көне замандағы ұндi халқының өмiрi 
кеңiнен сипатталып, олардың салт-дəстүрлерi, тiршiлiк-тұрмысы туралы құнды мəлiметтер 
берiледi. Мiне, сондықтан да болар француздың белгiлi тарихшысы Мишле “Рамаяна” поэмасы 
туралы былай деп толғана жазды:”Батысқа қарасам көңiлiм толмайды, тiптi ежелгi мəдениеттiң 
ошақтарының бiрi болған- Грекияның өзi де менi онша қанағаттандырмайды, тұншығып бара 
жатқандай əсер аламын, өйткенi олардың идеялары əрi жұтаң, əрi əсерсiз. Ал ұлы Азия мен дана 
Шығысқа көз жiберсеңiз. Онда менiң жүрегiм, менiң сүйiктi поэмам жатыр. Бұл əдеби туынды- кең 
байтақ үндi мұхитымен пара-пар (Попов Е.В.Индо-буддийский тип культуры. В кн Введение в 
культурологию. М.,1995.С.184). 
 Ведалар, упанишадтар, “Махабхаратта” жəне “Рамаяна” поямалары үндi халқының даналық 
энциклопедиясы болып снслады. Бұл мəдени мұралардың өмiршеңдiгi- ондағы адам өмiрiне 
тiкелеi қатысты даналық қағидаларға, тəлiм –тəрбиелiк ойларға, философиялық толғауларға жəне 
т.б. толы болуында болар. Бұл ойымыз дəлелдi болу үшiн көне үндi афоризмдерiнен бiрнеше 
үзiндiлер келтiрейiк “Адам-сəнi даналық, даналық сəнi-тыныштық, тыныштық сəнi-батырлық, 
батырлық сəнi-қайырымдылық”. Əйелдердiң мың кемшiлiгi жəне үш адамгершiлiк қасиетi бар: 
“олар-шаңырақты ұстау, ұрпақты жалғастыру жəне ерiмен бiрге о дүниелiк болу”. Қонған 
масаларды қууға жарамайтын иттiң құйрығынан, пайдаға аспайтын бiлiмдiлiктен не пайда, 
“Махаббат рахатын көрмесең денсаулықтан, табандылығың мен ұлылығыңнан не пайда?”, 
Арыстанды шатқалда, құсты аспанда, балықты суда ұстауға болады, ал əйелдiң беймаза жүрегiн 
еш уақытта да ұстай алмайсың. 
 Үндiнiң көркемдiк мəдениетiнде махаббат мəселесi мен əйелдер табиғатына ерекше орын 
берiлген. Əйелдердiң жаратылуы жайындағы мифтерде ойнақылық - мысқылдау сарына айқын 
аңғарылады. Мына бiр əңгiме осы пiкiрiмiздi дəлелдей түссе керек. “Еркектi жаратуға бүкiл 
материалдарды жұмсап қойғандықтан, əйелдердi жаратуға материал таппай жаратушу Тваштри 
құдай қатты сасады. Бiраз ойланғаннан кейiн ол əйелдi жаратудың жолын да, əйелдердiң бойынан 
лайық қасиетердi де табады. Олар: гүлдiң өсiмдiгi, жапрақтың жеңiлдiгi, сəуоенiң құбылмалылығы, 
желдiң өзгергiштiгi, бұлттардың жыласы, қоянның жасқаншақтығы, тотының паңдығы, 
жолбарыстың қаһарлығы, оттың қызуы, қардың ызғары, балдың тəттiлiгi, алмастың қаттылығы, 
жабайы үйректiң ақылдылығы, торғайдың сөзурлығы, тырнаның залымдылығы жəне тағы да басқа 
қасиеттердi араластырып жасап еркектiң қолына берген екен” 
 Махаббат құдайы Кама мен оның əйелi Рати үндi ақындары мен жазушыларының ерекше 
құрметiне бөленген. Карма өмiрдiң қызығын қызықтауға тыйым салмайды. Тiптi қолдарынан өнер 
тамған əрi өнерлi, əрi ақылды “махаббат оттары” куртизанкалармен көңiл көтерудi күнə деп 
санамайды. У ғасырда өмiр сүрген үндi ақыны Махараши Вацияна өзiнiң “Кама-Сутра” деген 
өлеңмен жазылған шығармасында жыныстық қатынастар мəдениетi, əйел мен еркек арасындағы 
қарым-қатыснастар, сезiмдiк рахаттану мен дене сұлулығын жақсартатын əдiстер мен тəсiлдер 
кеңiнен сипатталып, баяндалған. Х1Х-ХХ ғасырларда бұл кiтап Батыс Еуропа Елдерiнде кеңiнен 
тарады жəне ол бойынша бiрнеше кинофильмдер түсiрiлдi. Мұндай дiни-эротикалық мазмұндағы
шығармалар ХУП-Х1Х ғасырлар аралығында Үндi елiнде көптеп жазылды. Олардың авторлары 
Бихари дала (ХУПғ.), Чинтамани (ХУП ғ.), Бхаратчандро Рая (ХУШ ғ.), Рангина (Х1Хғ. Басы), Джан 
Сахаба (Х1Хғ.). 
 Буддизмде мұндай эротикалық сарындағы еңбектер жазуға жол берiлмедi. Мұнда адамзатты 
қоршаған тiршiлiк дүниесiне көзқарастар былай сипатталады: “Тiршiлiк иелерiнiң ешқайсысын да 
өлтiруге болмайды, ұрлық жасауға, əйелiнiң немесе ерiнiң көзiне шөп салуға 
болмайды” (монахтарға əйелдерге жақындауға мүлде рұқсат етiлмедi). Өтiрiк айтуға арақ-шарап 
iшуге қатаң тыйым салынды.Бiрақ буддизiм джайнизмнiң тағылыққа дейiн жетiп, киiм киуден бас 
тартушылыққа дейiн жететiн аскеттiк қылықтароын өткiр сынға алды. 
 Үндiстанда театр мен драмалық əдебиет кең түрде дамыды. Ерекше атап өтетiн бiр жəйт, театр 



өзiнiң тамырын Ведалардағы гимндер мен диалогтардан алды. Кришна жайындағы көптеген 
аңыөдарды халық арасында насихаттауда театрға ерекше орын берiлдi, ал оған Бхаса, 
Ашвагхоши сияқты аса көрнектi үндi драматургтерi өз үлестерiн қосты. Əсiресе Ашвагхоши аса iрi 
үндi драматургтарының бiрi болды. ол дiни тақырыптарды өз шығармаларының арқауы еттi. Қытай 
мен Тибетте кеңiнен тарған, қасиеттi Будданың өмiрiне арналған “Буддачарита” оның төл 
туындысы. 
 Бiздiң заманымыздың У1 ғасырында өмiр сүрген Калидастың шығармашылығы Ьатыс Еуропа
елдерiне кеңiнен танымал. Ол лирикалық “Облако-вестник” жəне “Малявика и Агнимитра”, 
“Мужеством обретенная Урваши”, “Шакунтала” сияқты танымал драмалардың авторы. 
 “Рамаяна” тақырыбына жазылған “Махабирачарита”, “Уттарарамачарита” жəне “Малатимадхава” 
драмаларының авторы Бхабабхутидiң (УШғ.) мерйi үстем болды. Аталған драмалардың жазылуы 
хинда, бенгал, маратхи, гуджарати, ория, ассам сияқты тағы басқа үндi халықтарының əдеби 
тiлдерiнiң қалыптасып, одан əрi дамуына зор ықпал жасады. 
 Үндi əдебиетiнiң алып тұлғаларының бiрi-ауыз əдебетiне негiзделiп жазылған “Рамаяна” жəне 
Кришнаға арналып жазылған Кришнавали поэмаларының авторы Тулси Дас( 1532-1624). 
 Ағылшын отаршылығы кезеңiнде үндi-будда мəдениетiнiң дамуы қарққыны бəсеңдей 
бастағанымен, ұлт-азаттық қозғалыстың басталуына байланысты мəдениет пен өнер қайта
жанданып, өенр адамдарының шығармашылық белсендiлiгi жаңа арнаға түстi. 
 Х1Х ғасырда Үндiстанда мəдениеттiң жаңа сатыға көтерiлiп, гүлденуiне Динобандху Митро, 
Б.Чотопадхайя, А.Навалар, Р.Айр, Нармандшанкар жəне т.б. жазушылар үлкен еңбек сiңiрдi. 
Əдеби туындыларын бенгаль тiлiнде жазған, үндi əдебиетiнiң ғана емес, сонымен қатар бүкiл 
дүниежүзiлiк əдебиеттiң алып тұлғаларының бiрi-маңдай алдысы Рабиндранат Тогордың алатын
орны айрықшы. Оның “Таулар”, “Үй мен Бейбiтшiлiк” атты романдары əлемге əйгiлi, ал 
“Джанаганамана” деп аталатын өлеңi Үндiстанның мемлекеттiк гинiне айналды.Рабиндранат 
Тогордың əдебиет саласындағы ұланғайыр еңбегi өте жоғары бағаланып, оған 1913 жылы Нобель 
сыйлығы тапсырылды. 
 Үндi-будда мəдениетi жүйесiнде ғылыми бiлiм қалай дамыды? Осы мəселеге байланысты ұлы 
ғалым А.Эйнштейн өзiнiң бiр хатында былай деп жазды: “Батыс ғылымының дамуы екi ұлы 
жетiстiкке тiкелей байланысты болды. Оның бiрiншiсi, грек философтарының формальды 
логикалық жүйесi (Евклид геометриясы) жəне қайта жаңғыру дəуiрiндегi себептiк қатынастарды 
жүйелi тəжiрибенiң көмегiмен ашуға болатындығы туралы жаңалықтар болды. Мен қытай 
даналары бұл жаңалықтарды бұрын неге ашпады екен деп таңданбаймын, менiң таң қалатыным-
бұл жаңалықтардың ашылуында “(Социология науки. РОстов н/д.1968.С.21-22). ХХ ғасырдың ұлы 
физигiнiң бұл пiкiрiнiң астиарында үндi-будда дiнiнiң қойнауында жоғары дамыған ағартушылық 
пен қарамастан бұл елдегi ғылым өз деңгейiнде неге дамымаған, неге ол Батыс Еуропа елдерiнен 
əкелiнген деген орынды сұрақтар бар. 
 Əрине, үндi-будда дiнiнiң бiлiмгше үлкен құрметпен қарағандығын ешкiмде жоққа шығара алмас. 
Көне үндi афоризмдерiнде ғылымның маңызы мен мəнi жоғары бағаланған. Оған дəлел ретiнде 
ғылым мен бiлiмге байланымты мына бiр қанатты сөздердi мысалға келтiргендi жөн көрдiк: 
“Адамның ең қасеттi игiлiгi- ғылым мен бiлiм, оларға ешбiр баға да жетпейдi жəне олар еш 
уақыттада сарқылмайды”, “Билiк пен бiлiмдiлiктi салыстыруға болмайды”, “Патшаны өз елiнде ғана 
сыйласа, ғалым барлық жерде де құрметке ие”, “Бiлiмсiз адам малмен тең” жəне т.б. 
 Үндi математиктерi, дəрiгерлерi араб, парсы жəне Орта Азия елдерiнде жоғары бағаланған, 
сондықтан болса керек көптеген адамдар бiлiм бұлағынан сусындау үшiн Үндi елiне келетiн 
болған. үндiстанның кеiбiр қалаларында ашылған университеттерде дiни-философиялық текстер, 
астрономия, астрология, математика, медицина мəселелерi жан-жақт ы оқытылатын болған. 
Бенарес көп уақытқа дейiн үндi мемлекетiнiң басты ғылыми орталықтарының бiр болғанг. Көне 
Үндiстанда астрономия мен матемаика жоғары бағаланған. 
 “Ноль” белгiсi мен санаудың ондық жүйесiн ойлап тапқан да үндi ғалымдары болатын. У-УП 
ғасырларда Ариабхатта (Уғ), Брахмагупта (УПғ.), Магавира 1Хғ.), Бхаскара (ХПғ.) сияқты дарынды 
математиктер мен астрономдардың мериi үстем болды. 
 Үндi химиктерiнiң химия саласындағы жаңалықтары бояу, дəрi жəне т.б. дайындауда кеңiнен 
қолданылды. Үндi дəрiгерлерi де терапия жəне хирургия жайында тамаша ғылыми еңбектер
жазды. Қанның айналысы жөнiндегi ғылыми тұжырымдарымен үндiлiктер атақты дəрiгер 
Гарвейден де асып түстi. Бiрақ өкiнiшке орай, үндi-будда мəдениетiнiң дəстүрлерi рационалистiк 
сипатқа толық ие бола алмады. Ғылыми бiлiмнiң құрылымының логикалық негiздерi үндi 
ғалымдарын онша қызықтырмады. Одан да олар адамзатты қоршаған дүниенiң сан құпиялар мен 
əр түрлi салада жаңалықтар ашумен айналысқанды жақсы көрдi. Тiптi тарихи зерттеулерге де
онща мəн-мағына бермедi. Ғасырлар бойғы үндi халқының мəдени жетiстiктерi, халықтардың 
миграциясы, шарушылықө өмiр, патшалықтардың арғы-бергi тарихы сияқты маңызды 



мəселелерге онша назар аударылмады. Соның салдарынан көне заман тарихынан сыр шертетiн 
еңбектер санаулы ғана болды. Солардың бiрi-Кашмирдiң тарихы жайындағы тарихшы Калханидiң 
(б.з.ХПғ.),”Раджатарангити” атты еңбегi.  
 Өз тарихына немқұрайды қарау, нақты өмiрден алшақтау, өмiрге көзқарастардың көмескiлiгi 
сияқты келеңсiз жағдайлардың орын алуы мəдениеттiң дамуына нұқсан келтiрдi. Қоғамдық өмiрдi 
тұрақтандыруда дiн қаншама роль атқарғанымен де, Үндi мемлекетi ғылым мен бiлiм жолына 
түсуi-тарихи қажеттiлiк болды. Заман ағымында бұл асқаралы мiндеттерi бiртiндеп жүзеге 
асырыла бастады да, асырыла бермек те.



2.4 Конфуцийлiк-даосистiк мəдениет 
  
 Қытай этносы қытай халқының басқа халықтардан өзгеше мəдениетiнiң қалыптасуна ерекше 
ықпал жасады. Қатайлықтар болмыс құпиялары мен өмiр мен өлiм мəселелерiнен гөрi
жарылқаушыларға бас иiп, оларға елiетеудi өздерiнiң қасиеттi парызы деп санады. Қытай елiнде о 
дүниедегi рахат өмiрдi уағыздаушылардан гөрi, осы нақты өмiрдiң мəн-мағынасын түсiне отырып 
“өмiр үшiн өмiр сүруге” үйретушiлердi ұлылар қатарына жатқызып, олардың даналық 
қағидаларына бас иген.Дəстүрлi қытай мəдениетiнiң өзiндiк бет-бейнесiнiң қалыптасуына дiннен 
гөрi, салттық этиканың ерекше əсер етуi де осы жағдайға тiкелей байланысты болса керек. 
 Қытай қоғамында орын алған мұндай жағдайлардың бəрi де адамзатты қоршаған дүниенiң 
бейнесi жайындағы нақты ұғымдардың қалыптасуны да, оның эволюциялық сипатына да өз 
ықпалын тигiзбей қойған жоқ. Мысалы, дiни құрылымында дiн адамдарының ролi алғашқы 
кездерде онша жоғары бола қойған жоқ. Мысалы, Қытайдың дiни құрылымында дiн адамдарының 
ролi алғашқы кездерде онша жоғары бола қойған жоқ. Оған дəлел ретiнде Аспан құрметiне 
байланысты өткiзiлетiн дiни рəсiмдердi ғалым адамдардың емiн-еркiн атқара беретiндiгiн атап 
көрсетуге болады. Өйткенi, Қытайда сол заманның өзiнде-ақ ғалымдарға ерекше құрмет 
көрсетiлiп, оларды жоғары сословиге жатқызған, бiрақ олар мұндай абыздық қызметтерден гөрi
мемлекеттiк iстерге өте жақын тұрды. Қытайдың дiни құрылымының бұл ерекшелiгi сонау көне 
заманда, атап айтқанда, б.з.б. екiншi ғасырдан бастап-ақ қалыптаса бастаған болатын. 
 Қытайлар да дүниежүзiнiң басқа халықтары сияқты құдайлар мен рухтардың құрметтерiне 
құрбандықтар шалды (кей жағдайларда қандай құрбандықтар да берiлетiн болған). Бiрақ, уақыт 
өткен сайын көп құдайлар мен рухтардың iшiнен Ұлы Құдай дəрежесiне жетiп, аты аңызға 
айналған Шанди басты орынға шықты. Əрине, дiннiң даму тарихындағы мұндай дара тұлғалар 
əлемдiк басқа дiндерде де жиi кездеседi(мысалы Египетте). Бiрақ Қытайда Ұлы Қытай Шандидi өз 
халқының мұңын жоқтап, жағдайын ойлайтын, оған барынша қамқорлық жасайтын қамқоршы жəне
арғы ата-бабаларының, ата-тектерiнiң негiзiн қалаушы ретiнде де қабылдаған. Сондықтан да 
болар,қытай халқының тұрмыс – тiршiлiгiндегi барлдық мəселелердiң түйiнiн шешу – Шанди 
құдайға табынумен, оған жалбарынумен тығыз байланысты болған. 
 Қытайдың қоғамдық-саяси өмiрiнде орын алған түбегейлi өзгерiстерге байланысты, кейiннен яғни 
Чжоу династиясы кезеңiнде (б.з.б. Х1ғ) Шанди құдайға табынушылық орнын Аспанға
табынушылық басты. 
Сонымен қатар Чжоу династиясының билеушiсi Аспан тəңiрiнiң ұлы деп, ал Қытай империясы 
Аспан аясындағы қасиеттi империя деп жарияланды. Бұл атақ пен қытай елiнiң бұл аты ХХ 
ғасырға дейiн сақталып отыр. Қытайлықтардың ел билеушiлерiн осыншама дəрiптеп, оларға 
жоғарғы атақ бергенiне қарағандар олар басшылары құдайлармен генетикалық байланысты деп
түсiнгендiгiн айқын аңғаруға болады. Чжоу дəуiрiнен бастап-Аспан қытайлықтардың басты 
құдайына айналды. Аспанға табынушылықта моральдық-этикалық сарын басым болды. 
Қытайлықтар Аспан қайырымдыларды, рахымшыларды жарылқап, ал мейiрiмсiз қатiгез 
адамдарды аяусыз жазалайды деп түсiнген. Адамгершiлiк, қайырымдылық жəне т.б. ұғымдар 
Аспанның космостық күштерiнен қуат алған, онымен ұдайы байланысты болған, халықтың қамын 
ойлаушы ел билеушiсiнiң бойындағы iзгi қасиеттермен байланысытырылып қарастырылады. 
Қайырымды, дана билеушi ғана өз елiн, өз халқын басқара алады, ал бұл қасиеттерден ада 
болғандар ел басқару құқысынан айырылады. Ежелгi қытайлықтар өмiрдiң мəнiн адамдардың 
космос кеңiстiгiмен дұрыс қарым-қатынастар орната бiлумен де байланыстырады. 
 Олай болса, қытай халқының салт-дəстүрiнде, əдет-ғұрыптарында жəне т.б. дiн этикалық 
нормаларға айналды. Аспанға табынуда моральдық жəне адамгершiлiк жақтарға баса назар
аударылды. Ерекше атап өтетiн бiр жайт, Қытайда халық Аспан еркiнiң жаршысы деп жарияланып, 
рухтарға қарағанда халықтың жағдайына ерекше мəн берiлдi, ал бұл жағдай қытай мəдениетiнiң 
дамуына өз əсерiн тигiзбей қалған жоқ. Мəдениет тарихына тереңiрек үңiлiп қарасақ, табиғат 
дүниесiмен етене байланысты болып, оған ерекше сезiммен, əрi сенiммен қарау қытай халқының 
бойында қалыптасқан табиғи қасиет екендiгiн аңғарамыз. Табиғат пен адам жанының үндестiгi, 
табиғатты аялау, оған деген сəбилiк махаббат сезiмi халықтық мəдени туындыларды одан əрi
нəрлендiре түстi. Табиғатқа табыну жəне оның өзiндiк табиғи қасиеттерiн бағалаудың арқасында
қытайлықтар жан-жақты жетiлген, iзгiлiкке толы дүниенiң бейнесiн жасады. Олардың ұғымынша, 
дүние қарама-қайшылықтардың абсолюттi үйлесiмдiлiгi үстемдiк еткен шым-шытырық дүние, бiрақ 
мұнда қандай жағдай болса да, олар бiрiн-бiрi еш уақытта жоққа шығармайды,қайта бiрiн-бiрi
толықтырып өзара үйлесiмдiлiк тауып отырады. Табиғаттың əрбiр құбылыс- бүкiл табиғат 
атаулының жалынды жаршысы. Əрбiр табиғи құбылыстың өзiндiк құпиясы, өзiндiк сыры бар-
олардан даналық лебi өседi. Демек, қытай халқының түсiнiгiнде дүние бейгнесi өзiнiң 
тұтастығымен, өз ара үйлесiмдiлiгiмен таң қалдырады.Қытай халқы табиғаттың бес қайнар 



бұлағын бес қасиетпен байланыстырады. Олар адамгершiлiк (жень), парыз сезiмi(и), əдептi қылық 
(ли), iзгiлiк(синь) жəне даналық (чжи). 
 Қытай мəдениетi космостық ырғаққа, оның ырқына байланысты iс-əрекетке шақырады, өйткенi
адамның əрбiр iс-əрекетi, тiптi оның шығармашылық қасиеттерi де Аспанға, оның құдретiне 
тiкелей байланысты. Мұндай тəңiрлiк көңiл-күйдi қытайлықтар былайша бiлдiредi: “Мен сөйлеп 
тұрған жоқпын, мен баяндап тұрмын”. Ұлы уағызгер Конфуцийдiң көзқарасынша, адамм 
бойындағы қасиеттердiң барлығы да табиғатпен тығыз байланысты. Табиғат адамға дарын
бередi, ал дарындылық- табиғаттағы шығармашылық процестердiң заңды нəтижесi болып 
табылады. Демек, қоғам мен табиғаттың өзара үйлесiмдiлiгi негiзiнде Аспанəлемiмен, оның табиғи 
iс-əрекеттерiмен байланыстырыла қарастырылатын əлеуметтiк –этикалық мазмұндағы идеялар 
жатыр. Бұл идеялар даосизм жəне Конфуций iлiмiнде одан əрi түрленiп, толықтырыла түстi. Халық 
тарапынан қолдау тапқан бұл идеяны қытай мəдениетiнiң рухани өзегiне айналған будда дiнi де 
кеңiнен пайдаланып, одан əрi дамыта түстi. Соның нəтижесiнде будда дiнi даосизм мен Конфуций 
iлiмдерiмен қосыла отырып философиялық-дiни үштiктi (сан цзяо) құрады. 
 Даосизм адамзатты табиғатпен бiрлiкке шақырды. Сонау көне заманда басталған бұл тамаша 
дəстүр ұрпақтан-ұрпаққа жалғасып, күнi бүгiнге дейiн өзiнiң өмiршеңдiгiн көрсетiп отыр. Сондықтан 
дақытай халқының мəдени туындыларында адамның табиғатпен байланысты жан-жақты 
көрсетiлiп, тамашабейнеленедi. Даосизiмнiң негiзiн қалаушы – Лао-Цзы өз заманында “кəрi дана” 
деген атаққа ие болған. Бұл дiни жүйе дiннен гөрi философияға жақындау болып келедi. Даосизм 
жергiлiктi дiн ретiнде бзб. У1 ғасырда қалыптаса бастаған. Лао-Цзының өмiрi туралы мəлiметтер 
өте аз, əрi жұмбақ жақтары аз емес. Сол кезеңдегi тарихи деректерге сүйенсек, этикалық iлiмнiң 
негiзiн қалаушы Конфуций Лао-Цзыға арнайы келiп одан өзiнiң шығармащылық қызметi
жайындағы пiкiрiн бiлгiсi келетiндiгiн бiлдiредi. Бiрақ, “кəрi дана” Конфуцийдi “Əлеуметтiк жобалар 
мен реформалар жасауға босқа уақыт кетiрдiң, оның барлығы да бос əурешiлiк” деп қатты сынға 
алды.Лао-Цзының тұжырымдауынша, халық даоны (дао-жол деген мағынаны бередi) негiзге алу 
қажет, өйткенi даосизм iлiмiнiң негiзi табиғатпен байланысты. Одан əрi ол былай деп 
пайымдайды : ‘Адамзат жерге, Жер Аспанға тəуелдi, Аспан даоны, ал өз кезегiнде дао 
табиғғилықты қажет етедi”. Олай болса дао-адамзат баласының тiршiлiгi мен бiздi қоршаған жарық 
дүниенiң дəнекершiсi болып табылады. Дао-жер бетiндегi тiршiлiк атаулының негiзi, бүкiл заттық 
дүниемен табиғат құбылыстарының қайнар көзi. “Дао- iлiмiнде жеке адамның адамгершiлiк 
тұрғыдан жетiлуi-өзiн қоршаған ортамен үйлесiмдiлiгiмен байланысты қарастырылады. Лао-
Цзының бұл атақты философиялық дiни-қағидаларды “О пути к добродетели” атты еңбегiнде жан-
жақты баяндалады. 
 Қытай мəденитетiнiң екiншi бiр қайнар бұлағы- Конфуций iлiмi болып саналады. Оның негiзiн 
қалаушы Кун Фу-цзы, яғни Кун-ұстаз. Конфуций б.з.б. 551 ж,шамасында өмiрге келген. Бала 
кезiнен-ақ бiлiмге өте құштар болған Ұлы уағызгер көне заман тарихын қызыға оқып, ескi салт-
дəстүрлердi өте жақсы көрген. Өмiр жолында талай қиындықтарды басынан кешiрген Конфуцийдiң 
бойында өзi өмiр сүрген ортаға көңiлi толмаушылық сезiмi белң алды. Ол елдегi бей-
берекетсiздiктен құтылу жəне халықтың тұрмыс-тiршiлiгiн дұрыс жолға қоюдың басты жолы- ата-
бабалар дəстүрлерi мен заңдарына, көне-заман тəртiбiне оралу деп санады. Конфуцийдiң 
ойынша, бұл мақсатты жүзеге асырылу жолындағы шараларды əрбiр адам саналы түрде жүзеге 
асыруы, өз-өзiне жоғары талаптар қоя бiлуi жəне қабылданғане ережелер мен канондарды
мүлтiксiз орындай бiлу шарт, мiне, сонда ғана қоғамда келелi өзгерiстердi жүзеге асыруға 
мүмкiндiк туады. Бұл-қағида – оның этикалық -əлеуметтiк бағдарламасының негiзi болып 
табылады жəне Қытайдың мəдени-тарихи дамуына ерекше ықпал жасады. 
 Конфуций өзiнiң өмiрлiк қағидаларын қағаз бетiне түсiрген жоқ, бiрақ оның айтқан ой-
тұжырымдарын шəкiрттерi жазба түрiнде “Суждения и беседы” деген еңбекте жан-жақты 
баяндайды. Кiтаптағы, əрбiр қағида, ойтолғаулары “Ұстаз былай деген екен” деп басталады.Бұл 
баға жетпес құнды еңбек Ұлы даланың iлiмiнен толық мағлүмат беретiн жалғаз жазбаша дерек
болып табылады. Өзi өмiр сүрген ортаны өткiр сынға алып, болашақтан үлкен үмiт күткен 
Конфуций екi заманды өзара салыстыра отырып “Жетiлген адамның” (цзюнь-цзы) идеалын 
жасады. Жан-жақты толысқан, адамгершiлiк қасиеттерi “мол жетiлген адамның” бойында, негiзiнен 
екi қасиет болуы қажет, олар адамгершiлiк пен парыз сезiмi. Ол былай дейдi “Мемлекеттi
басқаратын адам-халқын шын ықыласымен сүюiмен қатар парсатты жəне шыншыл болуы шарт”. 
Нағыз цзюнь – цзы болу үшiн тек қана адамгершiлiк қасиет жеткiлiксiз. Ол үшiн тағы да басты 
қасиет-парыз сезiмi (и) керек. Парыз-бұл моральдық мiндет болып саналады. Парызды сезiне 
бiлудiң өзi бiлiм мен жоғары принципке, жалпы алғанда, адам бойындағы iзгi қасиеттерге тiкелей 
байланысты болып келедi. Осы орайда Конфуций “Қайырымды ердiң” бейнесiн жасап оны 
“қасиетсiз ерлерге” (сяо жень) қарама-қарсы қойды. “Қайырымды ер” өз парыздарын терң түсiне 
бiлдi, қоғамдық заңдарды бұлжытпай орындаййды, ал “қасиетсiз ер” болса текөз қара басының 



құлы ғана, бас пайдасын ойлаудан аспайды. Алғашқысы өз-өзiне талаптар қоя бiлсе, екеiншiсi 
басқалардан талап етудi ғана бiледi. Алғашқысына жауапты iстердi сенiп тапсыруға болады, 
адамдармен татулық қарым-қатынастарджап болады, қайғы мен қуанышқа ортақтаса бiледi, қажет 
болған жағдайларда өз өмiрiн қияды жəне қандай құрбандықтарға болса да бара алады, ал 
екiншiсi болса бұл айтылған қасиеттерден мүлде жұрдай қасиетсiз адам. “Қайырымды ер” үш 
нəрседен қорқады, олар: киелi Аспан, ұлы адамдар мен даналардың айтқан сөздерi, ал “қасиетсiз 
ер” көктен де сескенбейдi, ұлыларды жек көредi, дана адамдардың сөзiн ескерусiз қалдырады. 
 Уақыт өткен сайын Конфуцийдiң беделi өсiп, оның iлiмi қытай қоғамында ғана емес, адамдар 
санасында, олардың бүкiл тұрмыс-тiршiлiгiн де берiк орныға түстi. Б.з.б Ш ғасырда жəне б.з Ш 
ғасырларында оның iлiмi Хань династиясының тұрақты идеялогиясына айналды, тiптi жоғары 
мемлекеттiк қызметке қабылданатын адамдарға Ұлы Ұстаздың iлiмiн терең игеру талаптары қатаң 
қойыла бастады. Бiрақ, заман ағымындағы орын алған түбегейлi терең өзгерiстерге байланысты 
Конфуций iлiмi айтарлықтай өзгерiске ұшырады. Оның тұрақты идеологияға айналуына 
байланысты бұл iлiмнiң рухына нұқсан келдi. Дəлiрек айтқанда, өткенге құрметпен қарау, 
үлкендердi сыйлау сияқты адамгершiлiк iзгi қасиеттер жасандылық сипат алып, жалғандыққа, 
қанағатсыздыққа, пайдакүнемдiкке жол берiлдi. Кейiнен, яғни ортағасырлық Қытайда бiртiндеп 
əрбiр адамның қоғамдағы алатын орныа байланысты тұрақты ережелер мен стеротиптердiң 
белгiлi бiр жүйесi қалыптаса бастады. Бұл заңды қағидалар қытай салтанаттарындаайқын
аңғарылды. Өмiрдiң əрбiр жағдайына байланысты барлық адамдар үшiн мiндеттi орындалуға 
тиiстi тəртiп ережелерi қалыптасты. Конфуцийлiк еределер бойынша адам қандай жағдайда болса
да өзiн тежеп ұстау керек, iшкi жан-сезiмдерiн ақылға билеттiруi қажет. Демек, адамның еркi 
қалыптасқан ережелерге тəуелдi болды., өз декгенiн жүзеге асыра алмады. Конфцийдiң iлiмi 
бойынша, əрбiр адам өзiнiң қоғамда алатын орнын жете бiлу қажет. Адамдар өз құқын ,өзiне тиiмтi 
орнын, қандай жағдайда не iстеу қажетiгiн толық бiлгенде ғана қоғамда тəртəп орнап, тыныштық 
жағдай қалыптасады. Мұндай қоғамдық -əлуеуметтiк тəртiптi Конфуций жəне оның жолын 
қуушылар мəңгiлiк, əрi мүлде өзгермейдi деп есептедi. Сөйтiп, қытай қоғамыжоғарыдағылар жəне 
төмендегiлер болып екiге бөлiндi, алғашқылары мемлекеттi басқару iстерiмен шұғылданса, 
соңғылары қарапайым еңбекпен шұғылданып, бағыныштылық жағдайда болулары тиiс 
болды.Қоғамды жоғарыдағылар жəне төмендегiлер деп жiкке бөлудегi басты өлшем тек қана
байлық қана емес, сонымен қатар қытай азаматтарының цзюнь-цзы идеалдарына жақындығы 
жəне оған жан-тəнiмен берiлгендiгi болып саналады. Формальды түрде бұл жағдай кез-келген 
қытайлыққа жоғарыдағылар қатарына жол ашқанымен, шын мəнiсiнде, мүлде олай емес едi, 
өйткенi шенеунiктер сословиесi қарапайым халықтан алынбас қамалмен бөлiнген болатын. Ол-
қамал сауаттылық, яғни ироглифтер қамалы болатын. Қытай елiнiң бүкiл тарихында адамның 
қоғамда алатын орны мен оның əлеуметтiк жағдайы сауаттылықпен өлшенiп келгендiгiн еске 
алсақ жəне қарапайым халықтың бұл межеге шығы бермейтiндiгiн ескерсек, қалыптасқан 
жағдайдың сырын түсiнуге толық мүмкiндiк аламыз.  
  Конфуциий ел басқарудың басты мақсаты-халықтың мүддесi деп жариялады. Оның əрбiр 
қағидасын ескере отырып, ұлы уағызгердiң басты элементтерiн атап көрсеттi, олар: бiрiншiсi-
халық, екiншiсi-құдай, үшiншiсi-əмiр-патша. Бiрақ, халықты бiрiншi орынға қоя отырып 
конфуцийшiлдер “қарапайым халықтың мүдделерi өздерiне де түсiнiксiз, сондықтан да бiлiмдi ел 
билеушiлердiң көмегiнсiз мүлде өмiр сүре алмайды” деп санады. Конфуцийдiң əлеуметтiк 
тəртiбiнiң басты қағидаларының бiрi-үлкендердi сыйлау, оларға бағыну. Олар үлкен бедел иелерi, 
олай болса, олардың айтқандарын мүлтiксiз орындап, еркiне бағыну-мемлекет iшiндегi мүлтiксiз 
орындалуға тиiстi ережелер болып есептелiнедi. Бұл жағдай жанұялық өмiрге де қатысты болды. 
Сондықтан да болар, Конфуцийдiң “Мемлекет дегенiмiз- үлкен жанұя, ал жанұя кiшi мемлекет” 
деген қағидасы Қытай елiнде берiк орнығып, өзiнiң өмiршеңдiгiн көрсетiп отыр. Оның басты 
нəтижесi күнi бүгiнге дейiн қытайлықтардың ата-анасын жəне үлкендердiң сыйлап-құрметтеудi 
ұлттық дəстүрге айналдырғандығы болып табылады. Жанұялық-мемлекеттiк бағыныштылық 
принциптерiнiң өмiршеңдiгi 1989 жылы Таньаньмэнь алаңындағы(Пекинде) студенттер 
қозғалысының жеңiлiсiнiң қорытындыларынан айқын аңғаруға болады. Ғасырлар бойы үлкендер 
мен ата-анасын сыйлауды дəрiптеген қытай қоғам саяси билiкте мемлекеттiк даналықты бойына 
жинақтаған ел басшысына қарсылықты батыл айыптады. 
 “Ата-бабаларға” табыну-ежелгi Қытайда кеңiнен орын алғаны тарихтан белгiлi. Осы бiр ежелден 
қалыптасқан дəстүрдiң мазмұны мен түрiн ғана өзгерткен Конфуций оған ерекше мəн бере отрып, 
бұл табынушылықты əрбiр қытай азаматының қоғамдағы басты мiндетiне. Тəртəп нормасына 
айналдырды. Сөйтiп, осындай мақсатты жүзеге асыруға негiзделген “Сяо” яғни, “балалар құрметi” 
iлiмi өмiрге келдi. Конфуцийдiң пайымдауынша “сяо” адамгершiлiктiң негiзi болып саналады. “Сяо” 
ережелерi-ата-анаға қалтқысыз құрмет көрсетудi, оларды ли дəстүрiмен жерлеудi жəне дəл осы 
тəртiппен ата-аналар құрметiне құрбандықтар шалып отыруды қатаң талап етедi. “Сяо” тəртiптерi 



бойынша қандай жағдай болса да, тiптi əкесi ұры немесе кiсi өлтiрсе де балалары əке-шеше 
алдындағы борышын адал атқаруы шарт. 
 Уақыт өткен сайын “сяоның” ата-ананы құрметтеу туралы өмiрлiк қағидалары қытай қоғамында 
тамырын терең жайып, халықтың шексiз құрметiне бөлендi. Айтылған пiкiрiмiз дəлелдi болу үшiн 
баланың ата-анаға қарым-қатынасын көрсететiн бiрнеше мысалдар келтiрейiк. Бiрiншi мысал Сегiз 
жасар бала маса өзiн қанша шақса да, əке-шешесiн мазаламаймын деген оймен оларды ешбiр 
қақпай осы бiр азапқа төзiп, шыдамдылық танытады. Екiншi мысал, аштық жылында əбден
əлсiреген əкесiнiң өмiрiн сақтап қалу үшiн “үлгiлi бала” өз етiнен ет кесiп, əкесiне сорпа пiсiрiп 
бередi.Бұл мысал əңгiмелерден қытайлықтардың өз балаларын жас кезiнен бастап-ақ, əке-шеше 
үшiн қандай құрбандықтарға болса да дайын болуға тəрбиелейтiндiктерiн байқауға болады.Осы 
орайда, қытайлықтардың бүкiл өмiрi ата-бабалардың қатал да, талапшыл “қазылардың” алдында 
ұдаый есеп берумен өттi ме екен сияқты ойға да қаламыз. Қытайлықтар, тiптi өлiлер де тiрiлердiң 
iс əрекеттерiн бақылайды деп түсiнген. 
 Конфуцийдiң “ата-бабларды” құрметтеу жəне “сяо” ережелерi қытайлықтарды жанұяны 
ыдыратпай, тату-тəттi өмiрге тəрбиеледi. Жанұя қоғамның негiзгi тiрегi деп саналды, жанұялық 
мүдделер жеке адамдардың мүддесiнен жоғары қойылды. Сондықтан да болар,олар махаббатты 
жəй ғана сезiмдiк құбылыс деп санап, оны жанұя мүддесiнен төмен алып қарады. Жас жұбайлар 
арасында махаббат болмауы да мүмкiн, бiрақ бұл жағдай жанұяның тату-тəттi өмiр сүруiне ешбiр 
нұқсан келтiрмеуi жəне ерлi-зайыптылардың қоғам алдындағы əлеуметтiк –жанұялық парыздарын 
ойдағыдай өтеуiне ешбiр кедергi жасамауы керек болды. Ұрпақты жалғастыру мəселесiне дəл 
осындай мемлекеттiк дəрежеде мəн берiлуiнiң арқасында Қытайда жанұялардың саны өсiп, ал өз 
кезегiнде, бұл жағдай халық санының күрт өсуiне себепкер болған. Бiр атап өтетiн жəйт, Қытайда 
үлкен жанұялар өте көп болған. Олардың құрамында ағайындылардың жанұяларымен қатар, 
ағайынды адамдардың туған-туысқандары, немерелерi де болған. Мұндай жан-ұялардың iргенсi, 
əдетте, əкесi қайтыс ьолған жағдайда ғана бөлiнетiн болған. Əкесi қазаға ұшыраса үлкен ұлы 
жанұяның бүкiл билiгiн қолына алған, əкеден қалған мұраның үлкен үлесi де үлкен баланың 
еншiсiне тиген, ал қалған дүние-мүлiктер басқа жанұялар  арасында тепе-тең бөлiнген. Өз 
кезегiнде, жаңадан бөлiнiп шыққан жанұялар көп уақытқа дейiн үлкен ағасына тəуелдi болып, 
оның айтқандарын мүлтiксiз орындап отыруға тиiстi болған. Жанұялық берiк тəртiп жəне ынтымақ 
пен бiрлiк үстемдiк еткен мұндай шаңырақтар қиын жағдайларда бiр-бiрiне қол ұшын берiп, 
көмектеесiп отырған. Мұндай туысқан жанұялар топтары көп жағдайларда үлкен ауылдар
тұрғындарының басыми көпшiлiгiн құраған. Олардың күшi мен белеiнiң жоғарғы болғандығы
соншалық туысқандар топтарының пiкiрлерiмен өкiмет орындары да санасып отыруға мəжбүр 
болған. Ағайындар тобының өздерiнiң жекеменшiгiнде рулық храмдары жəне жерлерi болған. 
Оларды өкiмет тарапынан озбырлық жасап, тартып алуға тыйым салынған. Рулық храмдарда 
мейрам күндерi жүздеген ағайын туысқандар бас қосып, мəжiлiс құрған. Бұл бас қосуларда 
тұрмыс-тiршiлiкке қатысты көптеген мəселелер шешiлiп отырған. 
  Қытайдағы түрлi дəстүрлер тоғысында конфуцийлiк ағым даосизм мегн буддизмнен де басым 
болып, өзiнiң өмiршеңдiгiн танытты. Бiрақ, Конфуций iлiмi оларды мүлдем ығыстырған екен деген 
ұғым туып қалмауы керек. Қалай болғанда да император У-дидiң билiгi кезiнде Конфуций iлiмi 
жұлдызы жанып үш дiннен (сан цзяо) де мерйi үстем болып, қытай қоғамында ерекше орынға ие 
болды. Конфуций iлiмiнiң үстемдiгiн кездейсоқ жағдай деп қарастыруға мүлдем болмайды олай
болатын себеi бұл жүйе осы бiр ұлан байтақ империяны басқаруға өте қолайлы болса, екiншi 
жағынан қарапайым, халықты бағыныштылықта ұстаудың басты кепiлi болды. Оның үстiне 
шененiктер аппарптаы осы дiннiң қағидаларына сүйене отырып, кей кездерде императорларға да 
ықпал ете алатындай дəрежеге жеттi. Өйткен, императорға елдi басқаруда шексiз билiк 
берiлгенiне қарамастан, император Конфуцийқағидаларынан ауытқыса, немесе шектен тыс 
астамшылық жасап өз билiгiн дұрыс жүргiзбесi, қоғамда экономикалық жəне əлеуметтiк 
тоқырауларға жол берсе, сөйтiп өзiнiң сүреңсiз iс-əрекеттерiмен халық наразылығын тудырса өз 
құқықтарынан мүлде айырылатын едi. Мiне сондықтан да бұл тезис Конфуций ережелерiнен 
ауытқыған императорларға үлкен ескерту сияқты болатын. Осы тұрғыдан алып қарастырғанда. 
Конфуций iлiмi саясатқа да, əкiмшiлiк жүйенiң қалыптасуына да өз əсерiн тигiзбей қойған жоқ. Бұл 
iлiм қоғамының саласының жан-жақты қамтып қана қоймай, бүкiл қытай халқының ұлттық 
мəдениетiнiң қалыптасуына орасан зор ықпал жасады. Сонымен қатар бұл iлiм дiнге қарағанда 
мемлекеттiк идеологияға жəне мемлекеттiк адамгершiлiк заңдар жүйесiне өте жақын екендiгiн 
ерекше атап өткендi жөн көрдiк. 
 Қытай мəдениет, қытай өнерi даналық өмiрлiк қағидалар мен терең философиялық идеяларды өз
бойына сiңiре бiлген өзiндiк бет-бейнесi бар ерекшемəдениет.Қытай халқының мəдени 
туындыларындаадамзатты қоршаған дүние əсемдiгi мен табиғат үйлесiмдiлiгi тамаша көрiнiс 
тапқан. Адамзат баласы мен табиғаттың бiртұтастығы, олардың өзара үйлесiмдiлiк жағдайында 



болуы- қатай өнерiнiң негiзгi арнасыболды. Басқаны былай қойғанда, қытайлықтардың жазу 
өнерiнiң өзi де өте əдемi болып келедi жəне бұл өнердi игеру басқа мəдениет өкiлдерiнiң қолынан 
келе бермейдi. ОРтағасырларда латын жазуы Еуропа елдерiнде қандай рөл атқарса, қытай 
иероглифтерi де Шығыс Азия мемлекеттерiнде дəл сондай дəрежеге көтерiлдi. Вьетнамдықтар 
мен корейлер ұлттық жазу жүйелерiне көшенге дейiн қытай иероглифтерiн кеңiнен пайдаланған, 
ал жапондар болса күнi бүгiнге дейiн қытай жазуын пайдаланып келедi. Қытайлықтар 
иероглифтердiң əдемi жазылуына, қағаз бен сияның сапасына, оның түстерiне де қатты мəн 
берген. Шығыс мəдениетiнде иероглифтер- көркемдiк шығармалар моделiнiң идеалды түрi болып 
есептелiнедi.Иероглифтiк туындыларынан айқын аңғаруға болады. Тiптi табиғаттағы ағаш 
бұтақтарының өзара орналасуы мен өсiмдiктер дүниесiнiң өзi де қытай иероглифтерiн ерiксiз еске 
түсiредi. 
  Каллиграфиялық белгiнi қабылдау-дəстүрлi қытай мəдениетiнде эстетикалық қана емес, 
сонымен қатар этиканың ерекше бiр саласы ретiнде қарастырылады.Қытайлықтар иеоглиф 
белгiлердiң каллиграфиясына (қалай жазылуына қарай) қарап автордың iшкi жан дүниесiнiң 
қандай күйде болғандығын, оны жазған адамның мiнез-құлқын анықтайтын болған. Каллиграфияға 
осынша мəн берiлгенi соншалық, оны өнердiң жеке саласы деп қарасытрған. Қытай 
каллиграфиясының əдемiлiгi-онгың пластикалық элементтерiнiң əсерлiлiгiнде, табиғи тептеңдiктiң 
сақталуында, əдемi орналасуында. Кескiндеме өнерiнiң туындыларын бағалауда да 
каллиграфияға үлкен мəн берiлген. Каллиграфияны би өнерiмен теңестiру өнер адамдарының 
байқампаздығын, талғампаздығын байқататын сияқты. Өйткенi мұз айдынындағы билердiң өзi де 
“мұз каллиграфиясына”, яғни бишiлердiң мұз айдынындағы iздерi арқылы бағаланады ғой. 
Иероглифтердiң жазылуына осыншама талаптардың қойылуының сыры оның табиғатпен үндестiк 
табуына байланысты сияқты. Мiне, сондықтан да болар еуропалық мəдениет бгiнгi таңда 
эколгиялық апаттың алғашқы зардаптарын батан кешiру жағдайында дүниенi мəдениет пен өнер 
арқылы басқаша қабылдаудың түрлi жолдарын қарастыруда. Осы орайда əсем гүлдер мен 
құстарға, жұпар иiстi шөптер мен жан-жануарлар дүниесiне толы табиғаттың “эстетикалық бағын” 
сақтап, оның қайталанбас табиғи сұлулығын, əсемдiгiн одан əрi арттыру, -яғни табиғатты аялау, 
мəдени дамудың асқаралы мiндетi екендiгiне ешкiмнiң дауы бола қоймас. Оған дəлел-Қытай елi, 
Қытай мəдениетi. Қытай - əсем де, нəзiк “гүлдер мен құстардың” шөптер мен жəндiктердiғң отаны. 
Осы бiр табиғаттың құдретi қытай елiнде өнер саласындағы гүлдер мен құстар, шөптер мен 
жəндiктердiң отаны. Осы бiр табиғаттың құдыретi Қытай елiнде өнер саласындағы гүлдер мен 
құстар жанрының туындауына қолайлы жағдайлар туғызады. 1Х-ғасырда өмiрге келген бұл 
жанрдың басты ерекшелiгi-өмiрге деген көзқарастың жан-жақтылығында, табиғат пен өмiрдiң кез-
келген құбылыстарына эстетикалық көзқараспен қарауда, 
 Табиғилық пен əсемдiктi терең сезiне бiлуде. Осы аталған қасиеттердi өз бойынша сiңiребiлген 
əрбəр өнер адамының шығаормашылық тойымсыздығының болуы да осы бiр ерекшелiктерге 
тығыз байланысты болса керек.  
 Көне заманда жазылған “Слово о живописи Сада из горичное зерно” деп аталатын трактатта осы 
жанрға тiкелей қатысты көркемдiк шығармаларды бейнелеу жəне орындау əдiстерiнiң үлгiлерi 
тамаша көрсетiлген, бiрақ олар , негiзiнен , даосизм философиясына тəн космологиялық
принциптердi де өз бойына сiңiре бiлген. Бұл стильдегi өнер туындыларында бiздi қоршаған дүние 
гүлодер мен ағаштар арқылы бейнеленедi. Гүлдер күндi бейнелеп, ол “ян” принципi бойынша 
құрылса, ал ағаштың өзi, оның бұтақтары мен жапрақтары Жердi, оның құпия күшi “иньдi” 
бейнеледi. Қытайлықтар өсiмдiктер дүниесiнiң мəн-мағынасын түсiне бiлуге үлкен мəн берген. Осы 
орайда өмiрге мынадай қағида келген “Гүлге зат деп қарау тағылық, ал жүрегiнде күлдер əлемiне 
жылылығы жоқ адам-хайуан”. Демек, адам гүлдiң қожайыны емес, оның қызметшiсi, əрбiр адам 
өзiнiң əйелiн қалай сүйсе, гүлдi де солай аялап, құрметтеу керек, Тан дəуiрiнiң (УП-1Хғ.ғ) 
императоры өзiнiң жасыл бағына əншi-бишiлердi, көктемде 0 гүл-бəйшешектiң құлпырып гүлдеген 
кезiнде шақыратын болған. Көне заманның ақын-жазушылары өздерiнiң құпия сырларын тек 
гүлдермен ғана бөлiсетiн болған. Бұл тамаша дəстүр бүгiнгi заманда мүлдем жоғалып кеттi деп 
айтуға болмайды. Оған дəлел, атақты қытай суретшiсi Ци Бай-Шидiң шəкiртiне арнап салған 
“Сырласу” атты суретi. Бұл мұңдыда сырлы өнер туындысында бiр-бiрiне қарама-қарсы екi 
орхидей гүлi салынған. Жан тебiрентерлiк бұл табиғи көрiнiс екi гүлдiң бiр-бiрiмен сырласуы, шын 
жүректен шыққан сұхбаты iспеттес. Адамды қоршаған дүнитенiң сан қырлы құпиялары, табиғаттың 
əсем көрiнiстерi пейзаждық кескiндемеде де жан-жақты бейнеленедi. Пейзажист-суретшiлер 
табиғат сұлулығын көрсетуде əсем көрiнiстердi адам бейнелерiмен толықтырып отырған. Мұндай 
суреттерден күннiң баатуын, таң шапағын жəне тағы да басқа табиғаттың таңғажайып көрiнiстерiн 
тамашалап тұрған адамдарды көремiз. Мұндағы мақсат-адамды табиғатқа етене жақындастыру, 
оның жан дүниесiн табиғат құбылыстарымен үндестiру. Бұл игi мақсатқа өздерiнiң қомақты 
үлестерiн қосқан қытайлық жəне жапондық суретшi-пейзажистер-пейзаждық стильдiң өрiсiнiң 



кеңеюiне, оның дамуына даңғыл жол ашып бердi.
 Қытай мəдениетiнде сұлу да , айбынды таулар, тау-тастар өнер адамдаорының, оның iшiнде, 
ақындар мен суретшiлердiң басты назарында болған. Қытайлықтардың тастарға үлкен 
эстетикалық талғаммен қарағандығы, соншалық көптеген монастырьлер жанынан даңққа бөленген
“Тастар бақтары” жасалынған. Нефрит сияқты асыл тастардан сəндi əшекей бұйымдарын жасау 
халық шеберлерiнiң үйреншiктi кəсiбi болса, ал қарапайым тастар элиталық поэзия мен сурет
өнерiнен кең орын алған. Тастардың қытай елiнде өте жоғары бағаланғандығы соншалық, кейбiр 
суретшiлер өздерiнiң аты-жөнiнде “шиң” (тас) иероглифiн қостын болған. Даолық өнер 
туындыларында су ыйдындары, сарқырамалар, ақша бұлттар жəне тағыда басқа табиғаттың əсем
құбылыстары əсерлi бейнеленiп, олар жайында арнайы даосистiк трактаттар жазылған. 
 Қытай эстетикасында сурет өнерiн бағалауда каллиграфиямен қатар философия ғылымы да
ерекше роөл атқарды. “Өнер ,өнер үшiн” деген қағидадан бас тартқан қытай суретшiлерi өздерiнiң 
табиғи дарындылықтарын адам бойындағы адамгерщiлiк, iзгiлiк қасиеттердi басқа даосистiк 
мəдениеттiң ғасырлар бойы бай тəжiрейбесi, дəлiрек айтқанда, өенрдiң сан-саласы арқылы 
табиғат сұлулығын жан-жақты көрсетуi арқылы адамдардың бұл өмiрге деген шынайы көзқарасын 
қалыптастыруда еркше оорын алып отыр. 
 Конфуцийлiк-даосистiк мəдениет шеңберiндегi бiлiмнiң сипаты бiлiмдi батыс еуропалық тұрғыдан 
түсiнуден мүлдем басқаша болып келедi. ХХ ғасырда Еуропа ойшылдары қытай халқы мен қытай
даналарының рухани жəне интелектуальдық жетiстiктерiне немқұрайлы, менсiнбеушiлiк 
тұрғысынан қарап келдi. Басқан ы былай қойғанда, атақты Гегельдiң өзi де қытай 
философтарының еңбектерiн жете бағаламаған. Ол Конфуция жайында былай деп мəлiмдедi: 
“Оның iлiмi филосмофиялық тұжырымдардан жұрдай, ал оның шығармаларына баға беретiн 
болсам, автордың беделiн сақтау үшiн оларды шет тiлдерiне аудармай-ақ қойған жөн болар едi.” 
Бұл мəселе төңiрегiнде көптеген ғылыми зерттеулер жүргiзген Батыс Еуропалық ғалым М. 
Каррьер былай деп жазады:”Əрине, қытайлықтардың еуропалықтардан бұрын талай жаңалықтар
ашқандығына ешкiм шұбə келтiрмейдi, бiрақ олар тек өз пайдаларын ғана көздедi, сондықтан да 
бұл жетiстiктер нағыз ғылым дəрежесiне көтерiле алмақ емес”. Мұндай үзiлдi кесiлдi айтылған 
пiкiрлер бiздi мынандай ойға жетелейдi бiлiмдегенiмiздiң өзi не, ал егер ол адамзаттың игiлiгi үшiн 
қызмет ететiн болса бiлiмнiң өзi Қытай мəдениетiнде қандай орын алған ?Осы орайда, бiлiмнiң 
қоғамдық-тарихи тəжiрибе арқылы тексерiлген, ғасырлар ағымында ой елегiнен өткiзiлген өмiрлiк 
шындықты тану процесiнiң заңды нəтижесi болып табылатындығын ешкiм де жоққа шығара алмас. 
Түрлi салаларға бөлiнентiн”бiлiм жүйесi” мəдениетпен, оның дəстүрлерiмен жəне 
құндылықтардүниесiмен тығыз байланысты болды. Олай болса, əрбiр тарихи кезең мəдениетiнiң 
өзiндiк менталитетi, өзiндiк құндылықтары бар. Сонда төлтума мəдениеттен басқа мəдениеттердi 
қалай бағалауымыз керек? Бұл жайында В.М. Алексеев былай деп жазады “Мəселе бiздiң жат 
елдiң мəдениетiн қалай қабылдауымызда емес, мəселе сол мəдениеттi жасаушы қытайлықтардың 
өздерiне байланысты. Бiздiң əсерiмiз, ой-пiкiрiмiз ққытайлықтардың өзара рахаттанып, ал 
бiздердiң таң қалғаг сəтiмiзден басталады”. (Попов Е.В. Введение в культурологию. М., 
1995,С.153) 
 Бiлiм туралы конфуцийлiк iлiм əлеуметтiк -өнегелiлiк мəселелерге арналған. Конфуций үшiн 
“бiлу”- ол адамдарды танып-бiлу Конфуцийдi онша қызықтырмаған. Шындығында да . қытай 
ғалымдары ғылым мен техника саласында қомақты табыстарға жеткен. Тiптi Конфуций өмiр 
сүрген кезеңнен бiр мың жыл бұрын Хуанхэ жазығының байырғы тұрғындары күнтiзбенi, 
иероглифтердi жəне т.б. бiлген. Одан кейiн олар кормпасты, оқ дəрiнi ойлап тапқан, фарфор жəе 
жiбек жасауды меңгерген. Бiрақ Конфуций ғылыми-техникалық бiлiм өте қауiптi, ол адамдардың 
рухани жетiлуiне кедерогi жасайды деп түсiнген. Ол адам бойындағы табиғи қасиеттердi одан əрi 
дамытуды жəне оның кемшiлiктерiн жоюда өзiнiң басты азаматтық парызы деп түсiнген. Ұлы 
ғұлама өз шəкiрттерiне “Адамды ұлылыққа жеткiзетiн шындық емес, керiсiнше шындықты ұлылық 
дəрежеге жеткiзетiн – адам” деп қайталауды өте жақсы көрген. Конфуций адам бойындағы қателiк 
– кемiшiлiктердi сырттай бақлап қанақоймай, оның жiберген қателiктерiн мұқият зерттеудi өз 
шəкiрттерiнен қатаң талап етiп отырған. Ол кiтаби бiлiмдi өмiрден алшақ, сондықтан да ол ақылды
адамның өзiнде ақымаққа айналдырып жiбередi деп есептеп, бұл ойын былай деп тұжырымдаған: 
“Сiз канонның үш жүз өлеңiн жатқа айтуыңыз ғажап емес, бiрақ сiз мемлекет сенiп тапсырған тиiстi 
қызметiңiздi ойдағыдай атқара алмасаңыз қаншама ғұлама болсаңыз да сiздiң сiздiң 
бiлiмдiгiңiзден не пайда?” 
 Конфуций үшiн тəжiрибе-еңалдымен адамдар арасындағы қарым-қатынаста болып саналады. 
Дана адамның бойындағы еңбасты қасиеттер-халықтан алшақтамауында, халық қала өмiр сүрсе, 
дəл солай тiршiлiк жасауында, қоғамдық салт-дəстүрлердi қатаң сақтай отырып, өмiрден 
моральдық жағынан қанағат алуды басты орынға қоюында. Қытай қоғамында салт-дəстүрлер, 
салт-жоралар өмiр сүрудiң басты шартары болып саналады. Демек, Конфуций үшiн де салт-



жоралар адам тiршiлiгiнiң, оның қоғамдық қызметiнiң негiзi, адамгершiлiк қасиеттердiң басты 
өлшемi, адамның белгiлi бiр ортада өзiн-өзi ұстай бiлудiң ережелерi болады. Ұлы уағызгер 
адамның өзiн -өзi ұстай бiлуi жөнiнде “Əңгiмелер мен ой - толғаулары” атты еңбегiнде мынандай 
ақыл-кеңестер бередi “Қай ортада отырсаң да өзiңдi құрметтi қонақты қабылдап отырғандай ұстаға 
дағдылан. Қызмет бабында да өзiңлi салтанатты құрбандықтарға басшылық жасап отырған
адамдай сезiн.Өзiң қаламаған нəрсенi басқаларға жасаудан сақтан. Осы айтылған өмiрлiк 
қағидаларды   мүлтiксiз орындағанда ғана жанұяға ғана емес, сонымен бiрге мемлекет мүддесiне 
ешқандай нқсан келтiрмейсiң”. 
 Конфуцийдiң iлiмi бойынша, салт-жораларды қатаң сақтаушы адамдар өзiн қоршаған барлық 
адамдармен де татулық қарым-қатынаста өмiр сүредi. Салт-жораларды сақтауда, əсiресе адам 
бойындағы “ұстамдылық” қасиетке айрықша мəн-мағына берiлдi, өйткенi ұлы ойшылдың 
пайымдауынша, ұстамддылық-өмiр сүрудiң негiзiгi шарты болып саналады. Сонымен қатар 
адамгершiлiк қасиеттер аясында саналылық пен ақылдылық жəне парыз бен қарызға да ерекше
мəн берiлдi. Осы сияқты адамгершiлiк қасиеттердi аққа таптаған адамдарды “қытайша сөйлейтiн 
жанура” деп атаған. Демек, Конфуций үшiн адамгершiлiк-адамның мəдениеттiлiгiнiң ғана еемс, 
сонымен бiрге адам бойындағы бүкiл iзгiлiк қасеттердiң басты өлшемi болып 
саналады.Адамгершiлiк- адамның өз-өзiне жол табуы, ал ол жолды əрбiр адам өзi таңдауы қажет. 
Ұлы данадан  “Даналық дегенiмiз не?” деп сұрағанда ол – “даналық дегенiмiз”-халықтың болашағы 
мен игiлiгi үшiн аянбай қызмет ету жəне рухтарды қастерлей бiлу деп жауап берген екен. Ал, 
“құдайлар мен ата-бабалар рухына қалай қызмет ету керек?” деген сұраққа “Сен адамға қалай 
қызмет етудi бiлмей тұрып, рухтарға қалай қызмет жасамақсың” деген жауап алған екен. 
Рухтардың бар екендiгiн мойындай отырып, Конфуций салт-жоралардың тəрбиелiк жəне 
адамгершiлiк жақтарына баса назар аударады.Ендеше, оған дiннен гөрi этиканың өте жақын 
болғандығы даусыз.Осы орайда “Ұлы дана дiнге деген көзқарасын айқындап, неге белгiлемеген?” 
деген орынды сұрақ туады. Оның сыры – Конфуций iлiмiнiң бүркеншi дiн болуында, бұл адамның 
өмiрлiк принциптерiн дiни тұрғыдан қарастырады, сол арқылы адамгершiлiк жəне моральдық 
құндылықтарды қалыптастырады. Конфуций iлiмiндегi адамның моральдық қасиеттерi мəдениет 
түрiнде көрiнiс тапқан. Өзiн қоршаған ортаның қаталдығы мен зұлымдықтары жағдайында, басына 
қаншама тауқымет түсiп қиналса да ұлы уағызгер ешбiр мойымаған, тiптi өмiрiнiң сан-
сағаттарында да өзiн-өзi ұстай бiлген. Ол мұндай сəттерде көк тəңiрiнiң құдретiне қатты сенiп “Көк 
менiң қазаға ұшырауыма жол беруi мүмкiн емес деп қайталауды жақсы көрген.”  
 Демек, көк тəңiрiнiң қалауын сезiнiп-бiлу деген сөз -–бұл өмiрде өз жолыңды, өз тағдырыңды табу 
деген сөз. Жол (дао) ұғымы өз iлiмiн өз тағдырымен тығыз байланысты қарастырған Конфуций
үшiн басты нəрсе болып табылады. Ол үшiн “дао”- шындық жəне əдiлдiк жолы. “Дао” – жеке 
адамның ғана емес, бүкiл халық өмiрiнiң шындығы. Шындық жолынан адамды да, халықты да 
күшпегн, зорлықпен тайдыруға болмайды, ол адамның рухани байлығымен, адамдардың бiрiн-бiрi 
түсiнiсе бiлу қасиеттерiмен сабақтасады. Оның пайымдауынша “Шындық жолы” өз бастауын адам 
табиғатынан алып, адамдар арасындағы қалыптасқан шынайы қасиеттердiң нəтижесiнде одан əрi 
толыса түседi. “Шындық жолы идеясы”-адам мен көктiң арасындағы көзге шалынбайтын, бiрақ еш 
уақытта да үзiлмейтiн өзара байланыстардың бар екендiгiн айқындайды 
 Адамның жан-жақты жетiлуi туралы мəселеге үлкен мəн бере отырып, ол иерархиялық бiлiм 
жүйесiн жасады. Оның ойынша, бiлiмдi адамдар қоғамда қаншама жоғары бағаланса да, олардың 
адамгерщiдiк қасиеттерi əр уақытта да бiрiншi орында тұруы қажет. Бiлiмдiлiк адамды келелi 
iстерге батаса, адамгершiлiк дегенiмiздiң өзi-бiлiмдi жүзеге асыру болып шығады. Бiлiм адамзатқа 
даналықпен бiрге адамгершiлiктi де сыйлайды. Ол былай дедi: “Адамды ұлылыққа жеткiзетiн дао
(жол) емес, керiсiнше, даоны (жолды) ұлы қылатын адам. 
 Бүгiнгi таңда Конфуций идеялары қытай мəдениетiнде кеңiнен орын алып, өзiнiң өмiршеңдiгiн 
корсетiп отыр. Талай жан-түршiгерлiк қоғамдық -саяси күйзелiстердi бастарынан кешiрген Қытай, 
Корея, Жапония, Оңтүстiк –шығыс халықтары даосистiк-конфуцийлiк мəдениеттен рухани азық 
алуда. Жапонияның, Қытайдың, тайванбның, Оңтүстiк Кореяның қазiргi замандағы таңқаларлық
мəдени жетiстiктерiнңғ сыры осында болса керек. Керек десе, Қытай елiнде Конфуций iлiмi тағы 
да елдiң рухани өмiрiнiң негiзi деп жарияланып отыр . Олай болса, конфуцийлiк –даосистiк 
мəдениеттiң тамыры тереңде жатыр, ол қоғамның шығармашылыұ мүмкiндiктерiнiң қозғаушы ұлы 
факторына айналып отыр.



2.5  Антикалық мəдениет
  
Шығыстағы бiрнеше белгiлi өркениеттерге типологиялық талдау бергеннен соң ендi Батысқа қарай 
ауысайық. Батыс дегенде есiмiзге бiрден түсетiнi атақты ежелгi Грек елi екендiгiн дəлелдеп 
жатудың қажетi жоқ. “Гректер –дейдi Гегель,-бiз өзiмiздi үйде жүргендей сезiнемiз”. “Бiз əлемге 
грек сөзiмен қараймыз жəне олардың сөз тiркестерiмен сөйлеймiз – деген Якоб Бурхгарт.  
 Алайда бүкiл адамзаттық өркениет бастамасын тек Элладаға əкеп тiреп қойған еуропалықтардың 
көзқарасы келiсiмсiз. Грек жəне Рим өркениеттерiн Ұлы Шығыс мəдениеттерiнсiз қарастыруға 
болмайды. Бұл жерде “қытай дуалы” тұрған жоқ. Тiптi Грек өркениетiнiң бастапқы түрi Крит-Миной 
мəдениетi үндi-еуропалық халықтар Элладаға қоныс адарғанға дейiн қалыптасқан. 
 Антикалық өркениеттi төрт кезеңге бөледi: 
1. Крит-Миной мəжениетi (б.з.б. ХХ-ХУғ.) 
2. Ежелгi Эллада мəдениетi (б.з.б ХУ-У ғ.) 
3. Классикалық Грек мəдениетi (б.з.б. У-Уғ.) 
4. Эллинистiк мəдениет (б.з.б.1У-Уғ.) 
  
 Антикалық өркениеттiң əр кезеңiнiң өзiндiк ерекшелiктерi бар . Егер Крит-Миной мəдениетiн алсақ, 
онда оның Жерорта теңiздiк мəдениеттермен үндестiгiн байқаймыз ( египеттiк, хеттiк, шумерлiк 
т.б. Крит аралындағы алып сарайлар, монументалдық өнер, сына жазу осыған куə. Кейбiр 
зерттеушiлер Миной өркениетiн Атлантидалық болжамдық мəдениеттiң мұрагерi деп есептейдi. 
 Архаикалық рек мəдениетi ең алдымен мифологиялық сипатта болды жəне Гомер есiмiмен 
байланысты. Атақты Грек мифтерi осы кезде қалыптасты. Мифологиялық грек мəдениетiнiң ең 
негiзгi ерекшелiгi – оның синкреттiктұтастығы (əлi ажырамаған бiрлiк) . Бұл мифологиялық санада 
субъект пен объект, ұғым мен бейне, адам мен табиғат бiр-бiрiнен бөлiнбеген, олардың арасында 
үйлесiмдiк бар. (кейiнiрек грек философиясында ол макрокосмос пен микрокосмостың
гармониялық тұтастығы идеясы болып қалытасты). Грек мифологиясының тағы бiр өзiндiк көрiнiсi 
ондағы табиғатты құдай деңгейiне көтерiп, оларды адамға жақындатумен байланысты. Мысалы, 
Гео-жер, 
Уран-аспан, Океан-мұхит, Прометей-адамға от сыйлаған. Афины –ақылдылықтың кепiлi. 
 Ежелгi гректердiң рухани мəдениетiнiң бүкiл адамзат өркениетiнде өшпес iз қалдырған түрi –
кемелiне жеткен антикалық өнер. Бұл жерде ең алдымен ұлы грек трагиктерi Эсхил, Еврипид, 
Софоколдың , комедиограф Аристофан, мүсiншi Фидий т.б. есiмдерiн атап кеткен жөн. 
 Грек мəдениетiнiң, өзiндiк санасының терең тамырларын айқын көрсететiн көркенм туынды-
Эсхилдiң Эдип туралы “Фивке қарсы жетеу” атты трагедиясы. Грек мифологиясында Эдип-
Фивылық патша Лая мен оның əйелi Иокастаның баласы. Дельфылық жорамалшы Эдип өскен соң 
өз əкесiн өлтiрiп, шешесiне үйленедi дейдi. Осыны естiген əкесi нəресте Эдиптi тағы аңдардың 
арасында апарып тастауға бұйрық бередi. Бiрақ оны бақташылар құтқарып, баласы жоқ Коринф 
патшасы Полибке сыйлайды. Кейiн Полибтiң орнына патша болған Эдип бiр қақтығыста бiлмей өз 
əкесiн өлтiредi. Фиваны жауыз Сфинкстен құтқарғаннан соң ол өз шешесiне үйленедi. Кейiн 
ақиқатты бiлген Эдип өзiн-өзi соқыр етiп қаңғып кетедi. Бұл мифте адамның жауапкершiлiгi, 
адамгершiлiк принциптерiнiң бағасы, кiнə мен жаза жөнiнiде келелi мəселелер қозғалған. 
Антикалық өркениетте мəдениеттi адам деп төмендегiдей талаптарға сəйкес тұлғаларды айтқан  
  
а) полистiк (қала-мемлекет) - қоғамның азат мүшесi, эллин ретiнде халқын жəне өзiн-өзiн қадiрлеу 
сезiмi жоғары деңгейде; 
ə) ол жас кезiнен атлеттiк-гимнастикалық, мускалық (өнерлiк) жəне паядеялық (бiлiмдiлiк) толық 
тəрбие алған; 
б) ол Гомердi жатқа бiледi, яғни ата-бабларын құрметтейдi жəне театрға үзбей барады. 
  
 Грек мəдениетiндегi өте маңызды ұғым-каллокагатия. Оның тура аудармасын “əдемiлiкке 
қосылған жақсылық” деп жеткiзуге болады. Каллокагатия – тəн сұлулығы мен жан сұлулығының 
бiрiккен ырғағы. 
 Антикалық өркениеттiң адамзат мəдениетiне қосқан елеулi үлесi – грек философиясы. Фалес пен 
Пифогор, Гераклит пен Демокрит, Сократ пен Платон, Аристотель мен Эпикур өздерiнiң терең 
философиялық жүйелерi арқылы бүкiладамдық ойлау, оның дүниетанымын жоғарғы деңгейге 
көтердi. 
 Ертедегi грек философиясының микрокосмос пен макрокосмостың арасындағы үйлесiмдiлiк, сан 
алуандылықтың түпкi негiзi (субстраты мен субстанциясы), əлемдi айқындаушы Логос идеясы 
жəне себептiлiк пен қажеттiлiктiң абсолюттiгi , адам бүкiл шындықтың өлшемi, идеалды дүние 
туралы қағидалары тек Батыс дүниетанмына емес, сонымен бiрге бүкiл адамдық парсатқа өзiнiң 



түбегейлi əсерiн тигiздi. 

 Александр Македонскийдiң дүниежүзiлiк империясында эллинизм түрiндегi грек мəдениетiн сол 
жерджегi барлық өркениеттер жоғары үлгi ретiнде қабылдады. Кейiн империясы да эллинистiк 
негiзде өркендедi. Эллинизмнiң аяғы-орта ғасырлардың басы. 



2.6  Христиандық мəдениет 
  
Өзiнiң табиғаты жағынан сан қырлы.,əрi жан-жақты болып келеткн христиан мəдениетi-Исус 
Христос дiнiн қабылдағанбарлық халықтарға тəн мəдениет болып саналады. Христиан дiнiн бiздiң 
заманымызға дейiн 1 ғасырда құдыреттi Рим импеиясының шығысында қалыптасты.Алғашқы 
кезде идайизмнiң бiр тармағы ретiнде пайда болған бұл дiнб.з.б. 50-шi жылдары қасиеттi
Павелдың арқасында миссионерлiк дiн дəрежесiне жеттi. У ғасырда Рим императоры Константин 
Константинопльде христиан дiнiн мемлекеттiк дiн деп жариялады.1054 жылы христиан дiнi: 
католиктiк жəне православиелiк болып екiге бөлiнсе, ал ХУ ғасырда бұл дiннiң жаңа тармағы-
протестанттық ағым пайда болды. 
 Иудаийзмнiң ықпалынан тез босанған христиан дiнi азғантай уақыт шеңберiнде өзiне тəн наным-
сенiмдерi, құдайға құлшылық етi дəстүрлерi мен шiркеулiк ұйым жүйесi қалыптасқан тəуелсiз дiнге 
айналды. 
 Исус Христостың “өмiрбаяны” б.з.1ғ. жазылған Евангелияларды жан-жақты баяндалған. Оларда 
былай делiнген: Христосты өмiрге келтiрген - Қасиеттi Мария. Христос христиандық дiни 
қағидаларды Палестинада уағыздаған, адамзаттың жарқын болашағы жолында талай таңғажайып
iстер жасаған. Еврей абыздарының талабы жəне Рим прокураторы Поний Пиалттың бұйрығы
бойынша Исус Христосты креске таңып тастайды, бiрақ оосы бiр ауыр азаптың үшiншi күнi ол 
қайтадан тiрiлiп, қырқыншы күнi аспан əлемiне шығады. 
 Христиан дiнi құлиеленушi Рим империясының əбден құлдырыап, қоғамдық өмiрдiң терең 
экономикалық əлеуметтiк тоқырау белең алған кездi өмiрге келдi. Бұл тоқыраудың келеңсiз 
көрiнiстерi Рим қоғамының барлық саласын қамтып, кеңiнен қанат жайды. Байлық пен 
масапқұмарлық етек алып, қатыгездiк жауыздық iс-əрекеттердiң шегi болмады. Маскүнемдiк көре 
алмаушылық, бұзықтық сияқты адам бойындағы жат қылықтар қанат жайып, қоғамдағы əл-ахуал 
барған сайын шиеленiсе түстi. Құлдардың саны барған сайын көбейiп, олар малдан да жаман
жағдайда өмiр сүрдi. 
 Римдiң қоғамдық өмiрiндегi қалыптасқан мұндай əлеуметтiк-экономикалық дағдарыс бұрыннан 
қалыптасқан дiндердiң құлдырауына əкелiп соқты. Атақты Рим тарихшысы Тацит ( 55-120 жылдар 
шамасында өмiр сүрген) өзi өмiр сүрген ортаны өткiр сынға ала отырып, тiптi көне замманның ел 
мойындаған даналарының да, олардың жолдарын қуушы iзбасарларының өз араларында да 
дағдарыстың орын алғандығынг, бiр-бiрiне кереғар, қарама-қарсы көзқарастардың күшййе 
түскендiгiн, тiптi құдайларға деген көзқарастардың да терең өзгерiстерге ұшырағандығын жəне 
қоғамда торығушылық көңiл-күйдiң белең алғандығын ашына жазды. 
 Дəл осындац əлеуметтiк-экономикалық тоқырау жағдайында ақыл-ой иелерi тығырықтан шығудың 
жолданы жан таласа iздестiре бастады. Халықтың чсанасында берiк орныққан көне құдайлардың 
беделiнiң күрт төмендеу түрлi өсек-аяңның, мистиканың, дүмшелiктiң, ырымшылдықтың, жоққа-
барға наушылықтың, сиқыршылық пен дуалаушылықтың сенушiлiктiң кең етек алуына əкеп соқты. 
Сөйтiп Рим империясындағы əлеуметтiк-экономикалық тəртiптердiң iрiп-шiруiнiң салдарынан 
қоғамдық өмiрде жағымсыз көрiнiстер барған сайын асқындап, адамгершiлiк қасиеттер аяққа 
тапталды. 
 Осы орайда христиан дiнi пайда болғанға дейiн мессиандық идеяның өмiрге келгендiгiн атап 
өткен жөн. Көне ғасырдың жазбаларында, Вавилонның мифалогиясында, иудаизмде, 
зороастризмде дүниенi апттан құтқарушылар жайында дiни ұғымдар мен сенiмдер қалыптаса 
бастады. 
  Мессиандық идеялар мен эсхотология өте тығыз байланысты дамыды (Эсхотология-ақырзаман 
жайындағы жəне дүниенiң қайта жанжануы жөнiнiдегi iлiм). Бұл iлiм бойынша, ақырзаманнан кейiн, 
яғни адамзат өзiнiң белгiлi бiр тарихи даму сатысына жеткеннен кейiн жаңа дəуiр басталады. Бұл 
қой үстiне бозторғай жұмыртқалаған рахат өмiр мен əдiлеттiк үстемдiк ететiн “алтын ғасыр” болып 
саналады. 
 Христиан дiнiнң қалыптасып, оның кеңiнен таралуына көптеген ғұлама-даналар өздерiнiң қомақты 
үлестерiн қосты. Солардың бiрi- б.з.б. 20-шы жəне б.з. 54-шы жылдарында өмiр сүрген, Ф.Энгельс 
“Христиан дiнiнiң ңағыз атасы” деп дəрiптеген Филон Александрийский болды. Филонның дiни 
сарындаға белгiлi еңбектерiнде гректiң идеалистiк философиясы мен иудейлiк мифологияның 
көзқарастары жан-жақты талқыланды. Ұлы философ Плантонның тiкелеi ықпалыменөз 
санасындағы құдайдың бойынан əдемiлiк, даналық, iзгiлiк сияқты талай тамаша қасиеттердi
табадыОло дүниенi құдайтағаланың жаратқандығы туралы идеяны өмiрге келтiредi., мансап пен 
байлықты аусыз сынап, құдай алдында барлық адамдар тең деп жариялады.Олай болса0 оның 
əлеуметтiк сарындағы идеялары-христиан дiнiнiң қалыптасуының алғашқы сатысында оған 
тiкелей əсер еткен құнды да, маңызды идеялар болып саналады. 
   Христиан дiнiнiң болашағы мен оның өмiрлiк тағдыры. Сенеканың (б.з.б. 4-шi жыл мен б.з.б. 65-



шi жылдар аралығында өмiр сүрген) атымен де тығыз байланысты. Сенеканың пайымдауынша, 
табиғи материя-дүниенiң төменгi бастамасы болып табылады, ал оны тiрiлтушы құдай. Құдай 
барлық тiршiлiк атаулының иесi, адамзат баласының, одан қалды бүкiл тiршiлiк атаулының 
тағдыры тек қана соның қолында. Олай болса тағдырмен таласуға мүлдем болмайды, Құдай өз 
жолымен ғана жүредi, ал дұрыс жолға түскендердi құдай əрқашанда қолдап, сүйемелдеп 
отырады. Адамның ақыл – ойы, рухы - құдай,рухының “ұшқыны” соның бiр бөлшегi ғана. 
  
  
  Христиандық мəдениетке Сенеканың “барлық” адамдардың жан-дұниелiк қарым-
қатынастарының  теңдiгi туралы ой-толғамдары, баға жетпес дiни тұжырымдары ерекше ықпал 
еткендiгi даусыз ! Бұл дiни қағидалар бойынша, жер бетiнде тiршiлiк етушi барлық адамзат 
баласының бiр ғана ортақ анасы бар, ол-бiздi қоршаған дүние. Құлдық жанның емес, адам 
денесiнiң жағдайы. Онда ерлiк, қайырымдылық, адамгершiлiк ,ара-нмыс бар, сондықтан да мұндай 
қасиеттерден жұрдай мырзалардың өздерi де əрқашанда қарамағындағы құлдарынан да төмен
тұрады. Сенеканың осы бiр қағидасына байланысты болса керепк, алғашқы христиандық 
қауымдар жапа шеккендер мен қаналушылар есебiнен құрылды. Уақыт өткен сайын христиан 
қауымдары өз беделдерiн бұрынғыдан да нығайта түстi. Əсiресе олардың адамдардың бiрiн-бiрi
қолдап, əр уақытта да бiр-бiрiне көмектесiпотыру қажеттiгi жайындағы ойлары халық тарапынан  
қолдау тапты. Христиандық қауымлар сананың қаулап өсуi христиан догматтарын бiр жүйеге 
келтiрудi қажет еттi. Христиан дiнiнiң негiзгi қағидалары Библиядан (Iнжiлден) жəне “шiркеу 
аталары”деген абыройлы атққа ие болған дiн қайраткерлерiнiңтаңдаулы дiни еңбектерiнен 
алынған. Христиан дiнiнiң негiзгi бағдарламалық құжаты – Исус Христостың өмiрi жайындағы жеке-
жеке төрт əңгiмеден тұратын “жаңа заң” болып есептелiнедi. Ал христиан дiнiң басты қағидалары 
Никей (325ж) жəне Константинопль (381ж.) соборларында қабылданған 12 пункттен тұратын 
“Сенiм белгiсiнде” кеңiнен баяндалған, ал кейiннен өткiзiлген соборларда Никей соборында 
бекiтiлген жетi қағида мен Константинопль соборында бекiтiлген бес қағиданы өзгертпеу жəне 
толықтырмау туралы шешiм қабылданды. 
 Христиан дiнi жаңа дiн болғандықтан ғана емес, ең бастысы-бұл өмiрде жапа шегiп, əбден 
түңiлген мыңдаған адамдардың көкейкестi арман-мақсаттарына сай болғандықтан ғана қызу 
қолдау тапқандығын естен шығармаған жөн. Адамзат баласына деген ұлы махаббаты үшiн өз 
“ұлын” құрбандыққа шалған құдайға, оның құдреттiлiгне деген сенiм күшейе түстi. Христиан дiнiн 
уағыздаушылар Исус Христостың мəртебесiн көкке көтердi, халықтың саяси жəне əлеуметтiк 
жағдайлары мен тiл ерекшелiктерiне қарамастан халықты христиан дiнiн қабылдауға шақырды. 
Христиан дiнi-өзiнiң мазмұны мен мəнi жағынан өзгеше жаңа мəдениеттiң негiзiн қалауға тiкелей 
себепкер болды. Бұл жаңа мəдениет адам тұлғасын мойындады, адамның құдайтағаланың жер 
бетiндегi пендесi, ал Исус Христос адамзат баласының ең жақын қамқоршысы деп танылды. 
 Жаңа дiн құрбандықтар шалуға қатаң тыйым салды жəне адамның өз бойындағы жағымсыз
қылықтардан қалай арылуға болатындығының жолдарын көрсетiп бердi.Христиан дiнi ғасырлар 
бойы халықтың бойында қалыптасып, өзiнiң өмiршеңдiгiн көрсетiп келе жатқан салт-дəстүрлерден 
де бас тартқан жоқ, қайта оларға қиянат жасамай, оларды жаңа өмiр талабына сай қайта
жандандыру қажет джеп санады. Ал бұл жағдай христиандық сана-сезiмдi қалыптастыруда үлкен 
рөл атқарады. Халықтың ғасырлар қойнауында жинақтаған мол мəдени мұрасына қиянат жасау-
қылмыс болып саналады. 
 Христиан дiнi- жаңа мəдениеттi қалыптастыруда тарихи бетбұрыс жасады. Жаңа дiн- Шығыс 
елдерiнiң түрлi дiндерiнiң идеяларын, көне грек-рим философиясының дəстүрлерiн, өткен 
заманның асыл мұраларын өз бойына сiңiре отырып, өзiндiк соны бағыт алып, жаңа мазмұнға ие 
болды. Ең бастысы-бұдан бұрынғы кезеңдерде қалыптасқан философиялық жəне дiни қағидалар 
ой елегiнен өткiзiлiп, дəуiрдiң рухани-iзгiлiк рухына са дамытылды, ал мұның өзi христиандық 
мəдениет туындыларының құндылығын одан əрi арттырып, оларға ерекше сипат бердi. 
 Христиан мəдениетiнде құдайдың бейнесiн бейнелеудiң зi де түбегейлi өзгерiстерге ұшырады. 
Көне Грекиядағы құдайлардың адамдардан басты айырмашылығы-олардың мəңгiлiк өмiр 
сүретiндiгi мен құдыреттiлiгi едi. Бiрақ, ол құдайлар жер бетiндегi тiршiлiк иелерi-адамдарға өте 
ұқса болып келдi, өйткенi олар адамдар сияқты iштi- жедi, өмiрге сəби келтiрдi жəне т.б. Мысалы, 
грек құдайлары Зевстiң, Гераның, Афинаның бойынан өмiрдi сүю, iзгiлiкпен қатар атаққұмарлық, 
зұлымдық сияқта жаман қасиеттердi де табамыз. Мұндай жағдайдығ өзi адамдардың бойында 
үлкен үрей туғызып отырды. Сондықтан да болар, адамдар өздерiн аман сақтап, құдайлардың 
қаһарларына ұшырап қалмау үшiн үнемi құрбандықтар шалып отыратын болған.Ал христиандық 
құдай болса-тұнып тұрған құпия. Оның табиғаты мен тiршiлiгi адамдар мен жер бетiндегi түрлi
заттарға мүлде ұқсамайды. Оның адамдарды желеп-жебеуi, оларға деген қарым-қатынасы құпия 
сырларға толы болып келедi. Библияда Христиан құдайы “Қазына құдайы” деп аталады, өйткенi



мұндағы құдай пұт емес, адам еркiнiң көрiнiсi емес, ол адамнан мүлде тəуелсiзөмiр сүредi.”Құдай-
ол нағыз махаббат” өйткенi оның адамзат баласына деген махаббаты өте шексiз, ол еш уақытта 
да адамдарға жамандық пе жауыздық жасамайды- адамдардың мəн-мағынасыз өмiрiнiң жəне бұл 
өмiрде жасаған күнəлəрiнiң жемiсi. Мiне, дəл осы сияқты христиан дiнiнiң адамгершiлiк пен iзгiлiкке 
толы қағидалары христиан  мəдениетi туындыларының мазмұны мен бағдарына айрықша əсер
етттi. 
 Қоршаған дүниенi христиандық дiн тұрғысынан қабылдау-христиан мəдениетiн тереңiрек түсiнуге 
мүмкiндiк беретiн келелi мəселелердiң бiрi болып саналады. Қай заманда болса да адамзат 
баласы өзiн қоршаған дүниенi танып – бiлудi өз тiршiлiгiнiң басты мақсаттарының бiрi еткен. 
Ғасырлар қойнауына тереңiрек көзжүгiртсек, ежелгi дəуiрлерде дүниенi қабылдаудың алғашқы 
тарихи түрлерi мифологиялық жəне дiни сипатта болғандығын байқаймыз. Бiрақ, тарихи даму 
барысында адамзат баласының өзiмiздi қоршаған дүние жайында ғылыми түсiнiктер қалыптаса 
бастады.(Мысалы, гелиоцентристiк, геоцентристiк жəне т.б. териялар). Демек, бұл түбегейлi
мəселе христиан дiнiнiң де басты назарында болды. Христиан дiнi бүкiл дүниенi жаратушы жалғыз 
құдай деп түсiндi. Бұл көзқкркс өмiрге келмей тұрып-ақ дүниенiң жаратылуы туралы екi бағыт 
қалыптасқан болатын. Алғашқы мифологиялық болжамды генетикалық (эволюционистiк) деп 
атаса да болады, өйткенi мұнда дүние бейне бiр алғашқы элементтерден тұрады деген ұғым
қалыптасқан. Екiншi креационистiк (креационизм жарату деген мағына бередi) бағытты 
жақтаушылар дүниенiң жаратылуын мистикалық бастаудан iздейдi, яғни құдреттi бiр күштiң 
дүниенi жаратып қана қоймай, соған өз үстемдiгiн жүргiзiп отырғандығын мойындайды. 
 Христиан дiнiнiң бұл мəселе жөнiндегi түрлi дiни-философиялық көзқарастардан басты 
айырмашылығы- оның құдайдың дүниенi ештеңеден де жаратпағандығы туралы идеяны жарыққа
шығарғындығы едi. Бұл идея бойынша- құдай дүниенi бiр ауыз сөзiмен ғана жаратқан. Құдайдың 
құдретi шексiз, оның қолынан келмейтiн ешнəрсе жоқ, оған Жер мен Көкте ешкiм де теңесе 
алмайды. Бiр ескерте кететiн жəйт,христиан дiнiнiң қалыптасуына негiз болған идуизмде де дəл 
осындай қағидалар болған.Бiрақ, онда құдайдың ең алғашқы жаратқандары Жер мен Көк екендiгi
баса айтылған. Христиан дiнi дүниенi көрiнбейтiн дүние (құдайлық) жəне көрiнетiн дүние 
(материалдық) деп екiге бөледi де, олардың аралығына адамды əкеп қояды. Құдай адамды өзiнiң 
қалауы бойынша жаратқан, яғни еркек пен əйелдi де жаратушы жалғыз құдай, оларға арнап 
мынандай тiлек айтқан:”Сендер құдайдың құлдары, ендiгi жерде жер бетiндегi тiршiлiктiң 
иесiсiңдер, сондықтан да ұрпақты жалғастыру сендердiң табиғи парыздарың, көбейiңдер, 
аспандағы құстарға да, теңiз бен мұхиттағы балықтарға дақожалық жасаңдар, оларды өз 
игiлiктерiң еркiн пайдалана бiлiңдер”. Христиандық антропоцентризiмнiң негiзгi қағидалары мен 
принциптерi, мiне, осындай. 
 Христиан дiнi адамды жан мен тəнге бөле отырып, рухани бастаманы басты орынға қояды. 
Адамның шынай нағыз сулұлығы оның жан дүниесiнiң сулұлығымен өлшенедi. Көне замандардағы 
өнер ттуындыларында сыртқы сулұлыққа үлкен мəн берiлсе, ендiгi жерде шиыршық атқан
атлеттер бейнесiнен гөрi, адам бойындағы рухани байлықты көрсетуге баса назар аударылды. 
 Библия мен Исус Христос апостолдарының белгiленген бұл дүниеге христиандық көзқарасты 
“христиандық шiркеу қайраткерлерiнiң” дiни еңбектерiнде одан əрi терңдетiле түстi. Олардың 
iшiнде Августин Блаженныйдың “Исповедь” жəне о граде божьем деп аталатын еңбектерi
дүниежүзiлiк мəдениеттiң аса құнды туындыларының қатарына қосылды. Бұл шығармалар, 
негiзiнен, құдай мен жеке адам мəселелеоiне арналған. Дүниенi жаратушы да , оның басты 
қозғаушы күшi де бiр ғана құдайтағала. Олай болса, тылсым табиғат та, мəдени материалдық 
құндылықтар да, адамзат та-құдайдың туындылары. Августиннiң пайымдауынша, адам бүкiл 
болмысымен құдайға толық тəуелдi, ал адам бойындағы iзгiлiк қасиеттердiң барлығы да бiр 
құдайдың сыйлығы. Сонымен қатар Августиннiң дiни еңбектерiнде адамгершiлiкке мүлдем 
жатпайтын жат қасиеттер де сөз болады.Ол “О граде божьем” деген еңдегiнде бiр-бiрiне қарама-
қарсы екi дүние жөнiнде, яғни құдай мен жын-сайтандар дүниесi жайында мəндi мағлұматтар 
бередi. Алғашысына күнəдəн пəк перiштелер мен адал адамдарды жатқызса. Екiншiсiне бұл 
дүниеде шаш етектен күнəға батып құдайдың қаһарына ұшырағандарды жатқызады. Оның 
ойынша, мемлекет бiр жағынан жын-шайтандар патшалығының ордасы, өйткенi онда 
қарақшылардың жəне т.б. топтары өздерiнiң зұлымдық əрекеттерiн жүзеге асырып жатады. 
Сондықтан да, Августин мемлекетке шiркеудi қарама-қарсы қояды. Рим империясының масқара 
болып құлауын жын-шайтандар империямының қылмысты iстерiнiң заңды нəтижесi деп анайды. 
Сөйтiп варварлар РИм империясын тас-талқан қылып жеңсе, христиан шiркеуде варварларды дəл
осындай күйге ұшыратты деп түйiндейдi. Демек,0 ол тарихтың мəн-мағынасын христиан дiнiнiң 
баянды жеңiсiмиен байланыстырады. Сөйтiп, тарихтың бастауы Адам мен Еваның, Исус 
Христостың тұлғасыменжəне христиан дiнiнiң кеңiнен таралуымен тығыз байланысты екендiгi
жайында тұжырым жасалынады. Августиннiң прогресс туралы идесясы да христиан дiнiнiң басты 



құндылығы болып табылатындығына шек келтiруге болмайды.
 Батыс елдерi мəдениетi мен философиясының белгiлi маманы В.Виндельбанд Августинге 
мынандай баға берген: “Ол орта ғасырлар тарихының тамаша бiлгiрi болды. Оның 
философиясында христиандық жəне неоплатонистiк ой-толғамдар мен Ориген жəне Плотан 
сияқты ұлы ғұламалардың өмiрлiк қағидалары өзара үндестiк тапқан. Оның iлiмi-христиандық 
шiркеудiң философиясы” (Мартыненко Н.И. Христианский ти културы. В.кн.Попов Е.В. Введение в 
культуралогия.М.,1995.С.232). Олай болса Августиннiң дiни-философиялық қағидалары Еуропа 
халықтарыныңғ ғылыми бiлiм жүйесiнiң негi болып қала бередi. 
 Дүниеге христиандық көзқарастығ негiзiн қалаушылардың iшiнде Фома Аквинскийдiң шоқтығы биiк 
болып қала бередi (1225-1274ж.ж өмiр сүрген). Оның еңбектерiнде христиан мəдениетiнiң келелi 
мəселелерi жан-жақты зерттелiп , мүлде жаңа арнағ түстi. Өйткенi, бұл кезеңде бiлiмдi 
адамдардың арасында Августьиннiң iлiмiне көңiл толмаушылық байқала бастады.Осындай 
жағдайда өткенге көз жүгiрту, көне мəдени мұраларды қайта қарау қажеттiгi байқалып қалды, ал 
бұл мiндеттi шешуде Фома Аквинский орасан зор ғылыми-дiни жұмыстар атқарды. Ол ұлы 
Аристотельдiң философиялық iлiмiн дəуiр ттынысына сай қайта жаңғыртып, оны христиан 
мəдениетiмен тығыз байланыстыра бiлдi. Оның Августиннен бастыайырмашылығы-құдайдың бұл 
дүниеге өз үстемдiгiн жүзеге асыруын жаратылыспен тығыз байланысты қарастыруында жəне
жаратылыстанудың өрiсiн кеңейте отырып, оны дүниенi христиандық тұрғыдан қабылдай бiлумен 
байланысты екендiгiн дəлелдеуiнде. Демек, Фоманың iлiмi бойынша-ғылым адамдар үшiнөте 
пайдалы, өйткенi ол адамзаттың болашағы үшiн қызмет етедi, оның жасампаздық қызметiн 
жандандырады. Ерекше атап өтетеiн бiр қызық жəйт, Фома Аквинский ғылымының адамдар үшiн 
өте пайдалы екендiгiн насихаттағанда жаратылыстану ғылымның дүниенi ғылыми тұрғыдан 
қабылдау көзқарасына нұқсан келтiредi деп ойланбаған болу керек, ол бiлiмнiң қандай саласы 
болса да құдайға деген адамдардың сенiмiн одан əрi нығайтады,ал ғалымдар болса, өз кезегiнде, 
Библияның(iнжiлдiң) дəрежесiн жаңа сатыға көтередi деп есептедi. 
 Христиан дiнiнiң, христиан мəдениетiнiң мəн-мағынасын тереңiрек түсiну үшiн, оның құндылық 
бағыттарына да көңiл бөлген жөн, өйткенi құндылық бағыттар-жеке адамның жан дүниесiнiң басты 
элементтерi болып табылады. Ол адамның өмiрде жинаған бай тəжiрибесiне, оның жан-дүниесiнiң 
толғаныстары мен iшкi сезiмдiк қасиеттерiне тығыз байланысты болып келедi. Демек, мəдени 
құндылық бағыттар адамның iсəрекетiне ерекше мəн-мазмұн бередi. Құндылық бағыттар-адамның 
философиялық, саяси,эстетикалық, адамгершiлiк көзқарастарының, ой-пiкiрлерiнiң мəндi 
жиынтығы болып саналады. Қай қоғамды алсақ та ондағы құндылық бағыттар белгiлi-бiр iс-
қыимылдың, тəрбиенiң басты оъектiсi болып қала бередi. Осы тұрғыдан алып қарастырғанда, 
христиан дiнi құндылық бағытттарға өте бай болып келедi, ал солардың iшiнде адамгершiлiк –
этикалық мəселелер басты орын алады. Христиан дiнi қоғамдық өмiрдiң сан*-саласын қамти 
отырып, адамзат баласының көкейкестi мəселелерiне ден қояды. Дəлiрек айтқанда, бұл жаңа дiндi 
адам қалай өмiр сүруi керек, оның өмiрiнiң мəн-мағынасы қандай болуы керек, ар-ождан, парыз 
бен қарыз сияқты өмiрлiк мəселелердi қамтитын ауқымды, тынысы кең дiн деп қарастырусыз 
қажет. Тiптi, құдайға құлшылық ету рəсiмдерiнде де адамгершiлiк-этикалық бағыттың белгiлерi 
басым болып келетiн де осы христиан дiнi. 
 Христиан дiнiнiдегi басты этикалық құндылық-құдайдың өзi. Құдай – ол махаббат. Құдай дүние 
жүзiндегi өмiр сүрiп жатқан халықтардың ешқайсысын даалаламайды, бəрiн тең санайды. Ендеше, 
христиан дiнi бiр халықтың екiншi бiр халыққа үстемдiк жасауын ешбiр қолдамайды. Осы тұрғыдан 
алып қарастырғанда, христиан дiнiнiң иудаизмнен түбегейлi айырмашылығы бар, өйткенi иудаизм 
еврей халқын басқа халықтардан əлде қайда жоғары қояды. Өз халқынан басқаның бəрiн төмен 
санап, олардың мəдениетiне жеккөрушiлiкпен, менсiнбеушiлiкпен қарау-бұл ағымға тəн қасиет
болыпсаналады. Осы жағдайдың өзi-ақ христиан дiнiнiң мəртебесiн одан сайын асқақтата 
түсетiнiне ешбiр күмəн туғызуға болмайды. 
 Христиандық адамгершiлiктiң мазмұны Исус Христостың дiни қағидаларында жан-жақты ашалп 
көрсетiледi. Ең бастысы-христиан дiнi тарихында тұңғыш рет адамгершiлiкке тəрбиелеудi тыйым 
салу рухында емес, үлгiлi рухында жүргiзудi жақтады, яғни христиандық ақыл-кеңестер адамның 
сана-сезiмiн, ар-ұятын оятуға, оның бойындағы асыл қасиеттердi тереңдетуге, жамандықтан 
бойын аулақ салуға бағытталды. “Ар-ұят” деген сөздiң өзiн апостол Павел көне мəдениеттiң əдеби 
қорынан алғандығы тарихтан, белгiлi, ондағы басты мақсаты-христиан iлiмiнiң “Сенiм” жайындағы 
идеяларын нақты көрсету жəне “ар-ұят” ұғымын Исус Христос қағидаларымен өзара
байланыстыра қарастыру болатын. Жоғарыда атап көрсеткенiмiздей, Исус iлiмiнде адамзатқа 
деген шексiз махаббат, құдайға деген шексiз сенiм, адамның бұл өмiрдегi iс-əрекеттерi басты 
орынға қойылған болатын. “Шiркеу даналары” да ар-ұятты адамның рухани байлығының қайнар 
көзi жəне адамгершiлiктiң қазығы деп қарастырады. 
 Адамгершiлiк жайындағы христиандық дiн қағидаларының iшiндегi ең негiзгiлерiнiң бiрi-



құдайтағала мен  ең жақын адамыңа деген махаббат пен сүйiспеншiлiк болып табылады. Бұл 
жөнiнде iнжiлде былай деп жазылған:  “Адамның бұл өмiрдегi ең басты парызы қандай деген 
сұраққа Исус былай деп жауап бередi; Бұл пəни дүнедегi ең үлкен парызың-құдайды бүкiл жан-
дүниеңмен берiле сүю, ал екiншi парызың-ең жақын адамды өзiңдi қалай жақсы көрсең дəл 
осындай шынайы сүе бiлу”. 
 Христиандық адамгершiлiк қағидаларының өзiндiк ерекшелiктерiнiң бiрi – оның iзгiлiк қасиеттердi 
жекелеген адамдардың бойында ғана емес , бүкiл халықтың бойында қалыптастыруға 
бағытталуында. Олай болса, Исус Христостың Iнжiлдi дүниежүзiнiң барлық халықтарының 
арасында насихаттауға шақыру сырын түсiну онша қиындыққа соқпайды. 
 Христиан дiнi сонымен қатар коллектививзм идеяларына до толы болып келедi. “Жаңа өсиет” 
кiтабының iшiнен алғашқы христиандардың дүние-мүлiк принциптерiн өмiрге енгiзуi жайлы 
деректьердi көптеп кездестiруге болады. Онда былай деп жазылған:” Христиан дiнiндегiлер бiрге 
тұрған жағдайда, олардың дүние-мүлiктерi де ортақ болулары шарт, ал олар өз қарамағындағы 
имениелерiн, дүние мүлiктерiн сата қалған жағдайда, олар тең бөлiске түседi. Олардың жандары 
да, жүректерi де, мүдделерi де бiрдей болу қажет.” 
 Христиан дiнiнiң қалыптасуының алғашқы кезеңiнде байлыққа қызығушылыққа қарсы көзқарас
қалыптасты. Исус Христостың жолына өз өмiрiн бағыштауға бет алған жас жiгiтке “Егер сен оның 
долын қуғың келсе, бар байлыыңды нашарларға тарат” делiнсе, ал екiншi бiр жерде Исус 
Христостың жолына “Түйеге иненiң көзiнен өту қандай қиын болса, байлықтың соңына түскен 
адамның құдайдың ризашылығына бөленуi де сондай қиын болады” деп опасыз дүниенiң соңына 
түскен пақырларды алдын ала сақтандырады. Ал апостол Иаков бұл жайында былай деп
толғанады:”Ей, байлыққа кенелген мырзалар! Бiлсеңдер, байлық-сендердiң барып тұрған 
бақытсыздықтарың, ол байлық бəрiбiр сендерге опа əпермейдi, оларда шiридi, асыл да қымбат 
киiмдерiңе құрт түседi, алтын мен күмiстерiң тотығып, ол тот лаулаған жалындай сендердiң бүкiл 
денелерiңдi шарпиды Сөйтiп, сендер бұл өмiрден зарланып, күңiренiп өтетiн боласыңдар Кейiннен 
қоғамдағы саяси-қоғамдық терең өзгерiстерге байланысты байлыққа деген көзқарас өзгере
бастады. Бұл процестiң негiзiн салушы апостол Павел болды. 
 Христиан iлiмi бойыншы, адам өмiрiнде тазару-өте үлкен роль атқарады. Оған жетудiң басты 
жолы-адамның рухани жағынан ұдаыйы жетiлiп отыру болып табылады.Мұндай жағдайда құдай
жолына шын түскен адам өз тiршiлiгiндегi жаман қасиеттерден мүлдем арылып жаңа адамға-
айналады. Христиан дiнiн қабылдаған əрбiр адам адам Евангелияның шарттарын қатаң 
орындауымен қатар, күнəдəн пəк болу шарт, ал əрбiр азаматтың өз бойындағы құмарлық, 
пендешiлiк сезiмдердi жеңе бiлуi-əр пенденiң өмiрiлiк мəнi мен мақсаты болмақ. 
  Христиан дiнiнде Iнжiл шарттарын жүзеге асырудың басты жолдарының бiрi-монахтық өмiр 
болды. Монахтық өмiрдiң басты орталығы –ежелгi Мысыр мемлекетi болды. Өмiрдiң рахаты мен 
қызығынан саналы түрде безген тақуалық өмiрдiң негiзiн салушы-Ұлы Анатоний едi. Ол ен далада 
құдайға құлшылық етiп , шыдамдылық пен қажырлықтың керемет үлгiсiн көрсеттi. Кеiнен бұл дiни 
жаңа дəстүрдi бұрын Римде əскери қызмет атқарған, 
 Ал кейiннен ер адамдардың монастырьларының алғашқы ұйымдастырушыларының бiрi болған 
дiндар Ұлы Пахомий жалғастырды. Əйелдер монастрьлары да осы Мысырда алғаш рет
ұйымдастырыла бастаған болатын, ал олардың негiзiн қалаушы Қасиеттi Пахомия болды. 1У 
ғасырдың аяғына қарай Мысырда монастрьлер саны күрт өсе бастады. Көп ұзамай-ақ бұл дiни 
дəстүр Палестинаға да кеңiнен тарай бастады. 1У ғасырдың басында Ұлы Антонийдiң шəкiртi 
Ұдлы Илларион Газаның маңында алғашқы монастрлердi қауымын ұйымдастырды. Кейiннен 
Палестиинадағы монастрлер ұйымдастыру ұлы Ефим мен Савва Освященный сияқты дiндарлар 
айрықша еңбек сiңiрдi. 
 У1 ғасырда монахтық өмiр жолына түсушiлердiң көбею құбылысы Рим империясының көптеген
провинцияларында да байқала бастады. Бұл дiни құбылыстан Сирия да сырт қалғанг жоқ, мұнда 
да монахтық қозғалыс етек ала бастады. 
 Ұлы Василий монахтың өмiрдiң сан-саласын қамтитын ережелердi(уставты) құрастырып 
шығарды, ал мұның өзi Батыс елдерiне ғана емемс, сонымен қатар Шығыс елдерiнде де монахтық 
қозғалыстың дамуына зор ықпал жасажы. Византия империясының соңғы дəуiрiндеАфон талары 
Шығыстағы Монахтық өмiрдiң басты орталығы болды. Аңыз бойынша қасиеттi Мария бұл жерде 
өзiнiң жер бетiндегi өмiрiн аяқтаған. Мұндағы монахтық өмiрдiң негiзгi ерекшелiгi-тақуалық 
ерлiктердi рухани шығармашылықпен ұштастыру болды.Афон тауларында берiк орныққан 
монахтық қозғалыс Болгарияға, Валахияға, Сербияға, Ресейге жəне т.б.елдерге кеңiнен тарай 
бастады. 
 Монахтық қозғалыс Шығыс елдерiне қарағанда Батыс елдерiнде кеңiнен пайда болды. Оның 
негiзiн қалаушы Беннедикт Нурсийский болды. 
 Ол 1У ғасырда өзiндiк уставы бар монастырлардың орталық бiрлестiгi-Беннедикт орденiн 



ұйымдастырды.Бұл орденнiң ережелерiнi (уставының) негiзiнде монастырларда əскери тəртiптiң 
үлгiсiмен қатаң тəртiп орнатылды. Беннедикт монастырлардың өздерiн-өдерi қамтамсыз етуiн 
қатаң талап еттi. Сондықтан да болар, мұндағы монахтардың басқалардан басты ерекшелiгi-
олардың құдайға құлшылық етумен қатар еңбекпен, яғни егiн-егiп, бау-бақша өсiрумен 
шұғылдануы болды. Бiр ғажабы, жұмыс iстейтiн уақыт құдайға құлшылық етуге жұмсалатын
уақыттан екi есес көп болды. 
 У ғасырда Беннедикт орденiнiң үлгiсiмен Флавий Кассиодор шiркеуi ұйымдастырылды.Бұл шiркеу 
орта ғасырлық мəдениетiң қалыптасуына зор үлес қосты. Кассиодор монахтардан құдайға 
қайырымдылықты ағартушылықпен ұштастыра бiлудi талап еттi, сөйтiп бұл шiркеу шын мəнiсiнде 
ағартушылық орталығына айналды. Мұнда кiтапхана, оларды сақтайтын арнаулы қоймалар, 
кiтаптарды шығаратын шеберхана (кiтапты сату мақсатында да шығаратын болған) жəне мектеп 
болған. 
 Монахтық қозғалыстың христиандық мəдениет құндылықтарын байытуда үлкен үлес қосқандығын
жоққа шығара алмаймыз. Шiркеулер мен монастырлар мемлекетке қырауыр пайда келтiрдi. Бiрақ, 
өкiнiшке орай, дiни өмiр саласында келеңсiз көрiнiстер де белең ала бастады. Қызмет орындары 
ғана емемс, сонымен бiрге индульгенция (күнəнiң кешiрiлгендiгi туралы айрықша ақыға берiлетiн 
Рим папсының куəлiк қағазы) де, қасиеттi заттар да (реликвия) ақшаға сатыла бастады. Ал бұл 
жағдайлар монахтық қозғалысқа əсер етiп, “монахтық” тəртiп пен “тазалық өмiрдi” рухани жағынан 
құлдыратты. Шiркеудiң сатқындық iс-əрекеттерi дiндар ғана емес, жалпы халықтың да 
наразылығын туғызды. Ең батысы-мұндай сорақылық қылықтар феодализмге қарсы бағытталған
халықтық қозғалыстар тарапынан қатал сынға ұшырады. 
 Христиандық мəдениет тарихында Қаситеттi жерге жасалған крест жорықтары қоғамда орын
алған озбырлық пен жауыздық iс-əрекеттердiң заңды жалғасы болды. 
Еврейлердi жаппай қырып жоюдан басталып, одан кейiн 1099 жылы Иерусалимде, 1204 жылы 
Константинопольде орын алған бей-берекетсiздiктер, жаппай ұрып- соғу 
Мен тонаушылықтар халыққа қайғы - қасiреттен басқа ештеңе əкелген жоқ. Крест жорықтары 
халықтың есебiнен қаржыландырылды, пап үкiметi тарапынан түрлi сылтауларға негiзделген 
алым-салықтардың түрлерi де барған сайын көбейе түстi. Осындай шым-шытырық шиеленiскен 
қоғамдық жағдайлар барысында монахтардың өздерi де, крест жорықтарына қатыстырылып, 
шiркеулер арасындағы билiк үшiн болған талас-тартыстарға да тартылды. Сөйтiп, шiркеулер мен 
дiн адамдарының мүдделерi мен атқарар қызметтерi христиандық мəдениет идеяларынан 
бiртiндеп алшақтай бастады, “құдайшылық” пен “адамзаттық” құндылықтарға нұқсан келдi. 
 Христиандық адамгершiлiктi, адамзатты сүюдi уағыздай отырып, католиктiк шiркеу 1022 жылы 
Орлеанда (Франция) еретиктердi отқа өртеп жiбердi, жалпы католик шiркеуi шiркеу тəртiптерiне 
қарсы шыққандардың бəрiн де қатаң жазалап отырды. 
 Осындай тарихи кезеңде христиан мəдениетi қандай рухани дағдарысқа ұшыраса да, терең 
құлдырау кезеңдерiн басынан кешiрсе де дүниежүзiлiк мəдениетте өз таңбасын, өзiнiң өшпес iзiн 
қалдыра бiлдi. 
 ХУП ғасырда Батыс Еуропада буржуазиялық қарым-қатынгастардың даму қарқыны жылдамдай 
түстi. Осы бiр тарихи сындарлы кезеңде христиан дiнiнiң жаңа бағыты ппротестанизм-жаңа саяси-
əлеуметтiк қарым-қатынастардың идеологиялық бет-бейнесiне айнала бастады. Протестанизм-
буржуазиялық хриистиан дiнiнiң буржуазиялық қоғам қойнауында қалыптасқан жаңа қоғамның төл
перзентi десек қателеспейтiн шығармыз. Өйткенi протестанизм ХУ1 ғасырда Батыс Еуропа
елдерiнде етек алған шiркеуге жəне феодализмге қарсы бағыталған халықтық қозғалыстардың
нəтижесiнде дүниеге келдi. Католиктiк шiркеудiң шектен шыққан сатқындық iс-əрекеттерi немiс 
дiндары Мартен Лютердiң (1483-1546 жылы) қатты наразылығын туғызды. Ол 1517 жылы 3-
қазанда Виттенберг шiркеуiне келiп өзiнiң 95 тезисiн жариялады. Өз тезистерiнде Мартин Лютер 
папа өкiметiн жоққа шығарды, монахтықты мүлдем жоюды, шiркеудi өкiметке бағындыруды, дiни 
салт-дəстүрлердi бiртəртiпке келтiрудi жəне т.б. талап еттi. Ол əрбiр христиан дiнiндегi адамның 
құтқару жолы-тек қана Исус Христосқа деген шексiз сенiм мен махаббат деп мəлiмдедеi. Лютер 
тарапынан қойылған бұл талаптардың барлығы да жаңадан туындаған қала
бурржуазисыныңмүдделерiне сай келдi, сондықтьан да бұл реформаторлық қозғалыс буржуазия
тарпынан кең қолдау тапты. 
 Реформаторлық қозғалысқа Т.Мюнцер (1490-1525) бастаған шарулар да қатынасты, ал оның “жер 
бетiндегi құдай патшалыға” туралы iлiмi утопиялық социализмнiң бастамасы болды. Бұл дiни 
қозғалыс Еуропаның басқа да елдерiне өзiнiң ықпалын тигiзе бастады. Мысалы, Швейцарияда 
реформаторлық қозғалыстың көсемдерi У. Цвингли (1484-1531) жəне Ж. Кальвин (1509-1564) 
болды.Олар шiркеу құрлысы мен христиан дiнiн насихаттау iстерiн қайта қарап, қалыптасқан жңаң 
тарихи, жағдайларға байланысты нақты шаралар белгiледi. Христиан дiнi саласында реформалар
жүргiзудi көптеген князьдiктер де қуаттады, өйткенi папаның мемлекеттiң саяси iстерiне белсенен 



араласуы , папа қазынасына төленентiн қаржының шектен тыс көбейiп кетуi жəне т.б. шектен 
шығушылықтар олардың наразылығын туғызған едi. 
 Немiс князьдерi 1526 жылы өз қарамағындағы халықтың қай дiнде болғандығын шешу құқығына 
ие болған болатын, бiраққ Шпейер рейхстагi бұл мəселенi қайта қарап, оны заңсыз деп тапты. Бұл 
заңсыз əрекетке қарсы бiр топ немiс князьдерi 1529 жылы Қарсылы(протест) жариялады, мiне, 
осы тарихи уақтғаға байланысты “протестанизм” терминi пайда болды. 
 Протестанизм ағымының баты мəселесi-əр адамның өз күнəлəрiн өтеуiне тығыз байланысты 
болды., Протестанизм адам өз күнəлəрiнан арылу үшiн монастырларда өзiн-өзi азапқа салмауы 
жəне индульгенцияларды сатып алмауы тиiс, өйткенi бұлардың бəрi де Iнжiлге жат деп санады. 
Протестанттардыңы пiкiрiнше, құдайтағаланың өз күнəһарларынан күтетiнi-олардың өз кнəлəрiн 
шын жүректен мойындап, қапалануы болып табылады. 
 Католиктiк iлiм бойынша, адама өзiнiң табиғатында күəһар болуға бейiмдi болып келедi жəне 
күнəһар болып жаратылған да, сондықтан оларды шiркеудiң көмегiнсiз құтқаруға болмайды. Осы 
жағдайды ескере отырып, Лютер мынандай қағидаларды негiздейдi: ” Адам табиғатынан-ақ өз 
күнəсiн өзi мойындаға қабiлеттi Ең бастысы- мұндай жағдайда құдайға шын жүрегiмен құлшылық 
етiп, кешiрiм сұрау, сонда ғана адамның бар күнəсi кешiрiледi. Бiрақ, құдайға құлшылық жасау жан 
дүниенiң тазалығын, “рухани тазалыққы” деген шексiз құлшынысты, шынайы адалдықты, сенiмдi 
жəне т.б.iзгi қасиеттердi талап етедi. Адамды жамандықтан құтқару мен осы абзал мақсатты
жүзеге асырудың жолдарын белгiлеп беру-христиандық дүниетанымды жаңа сатыға көтерудегi 
басты мəселе болғандығы ақиқат.” 
 Протестандық ағымның қағидасы бойынша адам бар болғаны топырақ пен балшық қана жəне ол
табиғатынан күнəһар, əрi бейшара. Олай болса, адам өзiнiң бұл жағдайларын ұдайы есiнде 
сақтап, ұмытпауы қажет жəне құдай алдындағы жауапкершiлiгiн ғана емес, соонымен қатар өз-
өзiне жауапкершiлiгiн үнемi арттырып отыруы керек. Протестанизм iлiмiндегi адамды дəл осылай 
қорлаушылық Қайта жаңғыру дəуiрiнiң дəстүрлерiне қарама-қайшы болып келедi. Қайта жаңғыру 
мəдениетi адамның бостандығын, тең праволылығын жақтап адамгершiлiк құндылықтардыең 
басты орынға қойғандығы мəдениет тарихынан белгiлi жəйт. Протестанизм бұл өмiрдегi ең 
түбегейлi мəселелердiң бiрi-адамның өз қабiлетiн бағалай бiлу қасиетiне ерекше мəн бергендiгiн 
бағаламасқа тағы да болмайтын сияқты, өйткенi бұл мəселеде олар Қайта Жаңғырту мəдениетiнiң 
өзiнен де бiр табан алда болды, яғни адамның бойындағы кəсiпкерлiк қасиеттердi қалыптастыруда 
протестанизм басты роль атқарды. Протестанизм адам еркiн құдайға толық тəуелдi екендiгi 
туралы қағиданы халықтың санасына берiк орнықтыра отырып, адам қоғам үшiн қажырлы еңбек 
ету барысында өз бойындағы күнəлəрдан бiртiндеп арылуға жəне алдын ала қойған мақсатына
қол жеткiзуге мүмкiндiк алады деп түйiндейдi. Құдай – менiң жан дүниемде- Бұл Реформация 
дəуiрiнiң басты дiни қағидасы болды. Олай болса адамның басты тiрегi де-құдай, оны пəле-
жаладан желеп-жебеп құтқарушы да - құдай, адам өмiрiнде кездесетiн барша қиындықтарды жеңiп 
шығуға мүмкiндiк беретiн де-осы құдай. 
 Құдайға шексiз берiлудi уағыздай отырып, протестанизм сонымен қатар адамның жеке
жауапкершiлiгi мен инициативасын (бастама) қалыптастыруды тьалап етедi. Бiр жағынан, 
монахтық өмiрдiң қатал сынға алынуы мен дiндар адамдардың бұл тобының некесiз өмiрiнiң 
протестанттар тарапынан қолдау таппауы-жекелеген адамдардың мүдделерiн қолдау болып 
табылса, екiншi жағынан, адамдардың өмiрi мен тiршiлiгiнiң мəн-мағынасын өзгертiп, оған дiни 
сипат беру болып табылады. Осы орайда протестанизм ағымы адамның iшкi жан дүниесiн дiннiң 
тiкеле ықпалы арқылы өзгерте де, байыта да бiлуге ерекше мəн беруi əрекетi арқылы адамдардың 
барлығын да өмiр сахынасында теңестiре бiлдi. Осы орайда М.Лютер мынандай орынды мəселе 
көтердi: “Бiз бəрiмiз де христиан дiнiндемiз, бəрiмiз де шоқынғанбыз, сондықтан да болар бiздiң 
жан дүниемiзде де тiршiлiгiмiзде де ұқсастықтар өте көп болып келедi”. Ал осы табиғи 
жағдайларға қарамастан христиандар арасында кеңiнен орын алған теңсiздiктi қалай түсiндiруге 
болады М.Лютер мен оның iзбасарларының қоғамдағы теңсiздiк идеясы жайындағы бұл 
қағидалары-үлкен жаңалық болатыны даусыз. 
 Протестанизм iлiмi бойынша, өмiр мен сенiмнiң баты ережелерi төмендегiдей, бұл өмiрде көне 
заманның ақылгөй даналарын да, қасиеттi шiркеу ге де, ойшыл гуманистерге де сене берме, 
сенсең тек өзiңнiң ақыл – ойыңа, тек қана өзiңе сен, бiрақ бұл сенiм-Библия (Iнжiл) арқылы 
тексерiлуi керек, ал егер сенiң сенiмдерiң Библияның қағидаларына сəйкес келмесе онда сен
өмiрлiк дұрыс жолыңды таңдамағаның. Есiңде болсын тек Библия ғана ақиқат жолды көтсете
алады. 
 М.Лютер католиктердiң адамдарды касталық-сословиелiк дəрежеге бөлуi туралы негiзгi 
қағидасына қарсы шықты. Ол Iнжiл қағидаларына сүйене отырып, онда сословиелер жөнiнде 
ешнəрсе айтылмағандығын анықтап бердi. Олай болса, христиан дiнiндегi əрбiр адам өзiнiң 
қоғамдағы алатын орнына қарамастан құдайға құлшылық етуге, құдай сөздерiн уағыздауға жəне 



осы дiнге байланысты дiни салт-дəстүрлердiң қай-қайсысын болмасын орындауға толық құқығы 
бар. 
 Протестанизм əулие адамдардың сүйектерiне, қасиеттi нəрселерге,креске, мүсiндер мен 
икондарға табынудан бас тартып, басты назарды Библияға аударды. Құдайға құлшылық ету 
бұрынғыдай тек қана латын тiлiнде ғана емес, əр халықтың өз ана тiлдерiнде жүргiзiле 
бастады.М.Лютер Библияны көне еврей жəне грек тiлдерiнен немiс тiлiне толық аударып шықты. 
Сөйтiп қарпайым халықтың өкiлдерi де Библиямен танысуға мүмкiндiк алды. Библияға деген 
сұраныс кiтап басып шығару iсiн жолға қоюға да ықпалын тигiзбей қалған жоқ. Əрине, 
протестанизмнiң мəдени маңызын христиан дiнiнiң жəне шiркеудiң өз iштерiндегi болған 
өзгнерiстермен шектеп қалуға да болмайды. Протестанизм қоғамдық өмiрдiң сан-саласын 
қамтумен қатар ғылым мен техеиканың дамуына, кəсiпкерлiк пен экономикалық қызметтiң 
жандануына айтарлықтай əсерiн тигiздi. 
 Қарапайым киiнген, көп сөйлемейтiн, жүздерi ызғарлы, өмiрдiң сан қызықтары мен өнер 
туындыларына жатсына, немқұрайды қарайтын бұл адамдардың аузынан құдайға құлшылық
сөздерi мен дұғалар еш уақытта да түспедi. Олар өздерi таңдап алған жолдарының дұрыс екендiгi 
кəмiл сендi жəне еңбексiз, қоғамға пайдасыз өткен əрбiр сағаттың өзi де құдай алдында күнə 
болыпсаналады деп есептеледi. Еңбеккке деген мұндай көзқарас, сөзсiз, қоғамның дамуына 
айрықша ықпал жасады. 
 Протестанизм ағымын ғылыми тұрғыдан зерттеумен айналысушы белгiлi социолог М.Вебердiң 
пiкiрiнше,”Капиталистiк қоғамдағы кəсiпкерлiк протестанизм ағымының тұрғысынан қарастырғанда
мүлде басқаша сипатқа ие болды. Олардың пайымдауынша, кəсiпкерлiкпен 
шұғылданушылар ,қалталы байлар, ұятсыз алыпсатарлар болмауы керек. Бұл маңызды iстi 
қоғамның мүддесiне сай жүргiзе бiлетiн iскер, табиғатынан байыпты, өз-өзiне адал, əрi жетiк 
бiлетiн адамдар жүргiзулерi қажет жəне “қызмет адам үшiн емес, керсiнiше адам қызмет үшiн 
жаратылуы” принципi жүзеге асырылуы дұрыс болды. Протестанттар кəсiпкерлердiң бойында сан-
алуан адамгершiлiк қасиеттердi де қалыптастыруды қажет деп санады. Қоғамдық өндiрiс 
процесiне қатынасушылар алған мiндеттемелерiн адал орындау қажеттiгiн түсiндi жəне оны дер 
кезiнде орындап шығуға барынша күш салды. Ең бастысы – адал еңбектiң қоғамға əкелер 
пайдасы бар екендiгiн сезiндi, демек, протестанизм еңбек процесiне дiни сипат беру арқылы еңбек 
өнiмдiлiгiн арттыруға кең жол ашып бердi. 
 Өкiнiшке орай, реформацияның да,протестанизмнiң де қарама -қайшылықтарының салдарлары 
бiртiндеп қоғам өмiрiнiң көптьеген салаларында байқала бастады. Атап айтқанда, Виттенберг 
тезистерiнiң келе ңсiз көрiнiстерi-дiни сипаттағы адам қырғындарына жол берiлуi едi. Франция мен 
Германия өзара келiспеушiлiктiң салдарынан ұзақ уақыт бойы варварлық əрекеттер мен зорлық-
зомбылықтың шырмауына оралды. Германияда отыз жылға созылған қырғын соғыс халықтың
санын екi есеге жуық азайтты. Варфоломеев түндерi Францияның атағын шығарды. Мыңдаған 
гугеноттар Ватиканның тiкелей қолдауымен қанға боялды, бiрақ осындай тарихи жағдайларға 
қарамастан Реформация Батыс Еуропа елдерiндегi əлеуметтiк-мəдени өзгерiстерге ықпал 
жасады. 
 Саяси жəне шаруашылық қызметке көзқарас өзгерiстерге ұшырап, адамның ақыл-ойының 
қоғамдағы рольi күшейдi. Библияға сын көзқараспен қарауға мүмкiндiк туды. Дiни плюрализм 
жариялыққа ие болды., ал мұның өзi еркiндiкке, демократияға жəне ғылымиз,зерттеулердiң 
кеңiнен өрiс алуына даңғыл жол ашып бердi. 
 Христиан дiнiнiң көркемдiк бейнесi туралы мəселе мəдениет тарихындағы келелi мəселелердiң 
бiрiнен саналады, өйткенi христиан дiнiнiң бет-бейесi өнермен тығыз байланысты болып келедi. 
Олай болса, əлемдiк мəдениетте бiр-бiрiнен ажырамас мұндай сабақтастықты “Христиан 
мəдениетi” деген терминмен белгiлеймiз. Əрине, көптеген өнер туындыларының мазмұны, 
ондағытүрлы сарындағы бейнелер Бибилияға тiкелей қатысты екендiгiн ешкiм жоққа шығара 
алмас. Шындығында да,Еуропа халықтарының мəдени туындыларында, мейлi ол кескiндеме 
болсын,мейлi əдебиет сəулет өнерiнiң туындылары болсын бəрiнде де Библияның сюжеттерi 
пайдаланылған. Бiрақ, буған қарап бiр жақты пiкiр туып қалмауы керек, өйткенi олардың идеялық 
бағыты, дүниетанымдық мазмұны көп жағдайларда христиан дiнiнен мүлдем алшақ, тiптi 
кейжағдайларда, оған қарама-қайшы болып келедi. Мсыалы белгiлi орыс суретшiсi Н.Генiң “Құпия 
кеш” деп аталған суретiн алып қарастырайықшы. Мұнда əдеттегiдей Исус Христос бейнесi 
айбынды да, құдыреттi етiп бейнелеудiң орнына, басқаша күйде, яғни жəбiр көрген адам 
бейнесiнде берiлген. Сондықтан да болар патшалық Ресей цензоры бұл суретттi дөрекi 
материализмге толы туынды деп бағалаған. Ал атақты Н.Крамскойдың “Шөл далалдағы Христос” 
деп аталатын суретiн замандастары дiни мазмұндағы өнер туындысы деп қабылдамай, онда орыс 
революционерлерiнiң тағдыры, дəлiрек айтқанда қандай қатерлi, қандай азапты жол болса да өз 
мақсатынан қайтпай өз тағдырымен жекпе-жек қалған адам бейнесi жасалғане деп түсiнген.



 Кейбiр Библия тақырыбына арналған өнер туындыларының мазмұндары шiркеу мүддесiне қайшы 
келедi. Ондай өнер туындыларына француз жазушысы Лео Тасилдiң “Зававное евангелие или
жизнь Исуса” романы, орыс суретшiсi М.А. Врубельдiң “Демон” деп аталатын суретi жəне т.б. 
жатады. 
 Христиандық өнер туындыларына баға бергенде екi жағдайға назар аударған дұрыс: оның 
алғашқысы шығарманың идеялық бағыты; екiншiсi, қарастырып отырған өнер туындысының 
христиандық мəдениет жүйесiнде алатын орны. Жалпы христиан өнерi туралы сөз болғанда ол
туралы екi мағынада: айтуға болады. Кең мағынадағы христиан өнерiне дiни бағыттағы өнер 
туындылары жатады. Олардың негiзгi мазмұны: құдайдың құдыреттiлiгi жəне оның қағидаларын
бұлжытпай орындау қажеттiгi. Мысалы, сəн-салтанатымен,əсемдiгiмен көз тартатын христиан 
шiркеулерiн тек құдайға құлшылық ету орны ғана деп санау бiржақты көзқарас болған болар едi. 
Өйткенi онда орналасқан өнер туындылары-рухани мəдениет көздерi болды, осы бiр асқан 
шеберлiкпен орындалған өнер туындылары арқылы христиан дiнiнiң мəн-мағынасын 
дiндарлардың жүрегiне жол тапты. 
 Христиан əдебиетiндегi адамзат баласының ғасырлар бойы жинақтаған адамгершiлiк жəне iзглiк 
бай тəжiрибелерi Моисейдiң өсиеттерiнде жəне Исус Христостың ақыл-кеңестерiнде жан-жақты 
баяндалады. З.Косидовскийдiң “Библейские сказания”, А.Павловскийдiң “Ночь в Гефсиманском 
саду” деп аталатын  еңбектерiнде Библия уақиғалары əдеби түрде насихатталып қана қоймай, 
христиан дiнiне жəне оның тарихына үлкен қызығушылық тудырады. 
 Ал христиан өнерiн тар мағынада қарастыратын болсақ, оған дiнге табынушылық жүйесiне кiретiн 
жəне онда белгiлi бiр функцияларды орындайтын шығармалар кiредi. Басқаша айтсақ, тар 
мағынадағы христиан өнерi- таза дiнге табыну өнерi болып саналады. Мысалы, табыну обьектiсi 
икона, немесе дiнге табыну кезiндегi дiндарлардың дiни iс-əрекеттерiнiң қатарына жататын хормен 
өлең айту жəне т.б. Бiр атап өтетiн жəййт,иконаларды табыну объектiсi ретiнде қарастырсақ та, 
өенрдiң бұл түрiне христиандардың көзқарастары əр түрлi болып келедi. Мысалы, Византия 
императорлары көп уақытқа дейiн иконаға табынушылықпен əуестенушiлерге қарсы күрес жүргiзiп 
келген. 
 Құдайға құлшылық ету жүйесiне енетiн христиандық өнер бiр-бiоiне ұқсамайтын екi функцияны 
атқарады: Бiрiншiден, ол таза дiни, табынушылық функциясын атқарады, өйткенi христиандық 
өнер адамдардың бойында дiни сезiм мен көңiл-күйдi орнықтырады, дiндарлардың құдайға деген 
сенiмiн арттырады. Екiншiден, христиан өнерiне эстетикалық фунция тəн, өйткенi бұлардың бəрi 
өнер туындылары болғандықтын, олар сөзсiз адамдардың бойында əдемiлiк пен əсемдiк 
дүниесiне деген құштарлықты тудырып адамдардың бойында талай тамаша қасиеттердi 
қалыптастыруға арқау болады. Осы орайда бұл екi функцияның өз-ара қарым-қатынастары əрi 
күрделi, əрi қарама-қайшылықтарға толы болып келетiндiгiн атап өткiмiз келедi. Бiр жағынан, 
белгiлi бiр жағдайларда эстетикалық функция христиандық өнер туындыларының дiни əсерiн 
күшейтедi, ал эстетикалық сезiм дiни-көңiл күймен араласып, оны одан əрi тереңдетiп, күшейтуi 
мүмкiн, екiншi жағынан кейбiр жағдайларда эстетикалық функция дiни функциямен қарама-
қайшылықта болуы да мүмкiн. Мұндай кезде христиандық өнер туындыларының ролi басқаша 
сипат алады. Оған дəлел ретiнде мынандай мысал келтiруге болады: Шындығына келсек, 
көптеген дiндар адамдар шiркеуге музыка мен хор əндерiн тыңдап, рухани азық алу үшiн тарған. 
 Христиан дiнiнiң қалыптасуының алғашқы кезеңiнде көне заманның өнерiне байланысты екi бағыт 
қалыптасты. Алғашқы кездерде көптеген “шiркеу аталары” Құдайдың бейнесiн салуға ғана емес, 
жалпы бейнелеу өнерiне де үзiлдi-кесiлдi қарсы шықты. Бұл бағыттың ең шырқау шегiне жетiп, 
шарықтаған кезi УШ ғасырдағы Византиядағы иконаға табынушылыққа қарсы қозғалыс болды. 
 Жоғарыда атап көрсеткенiмiздей, жетiншi Вселен соборында иконаларға табынушылққа
айтарлықтай соққы берiлдi, дəл осы кезеңнен бастап христиандық бейнелеу өнерiнiң шарықтап 
дамуы басталды. Бейнелеу өнерi-христиан дiнiне сенушiлерге идеялық жəне психологиялық 
жағынан əсер етудiң басты құралына айналды. Қалыптасқан қоғамдық саяси жағдайлардың 
нəтижесiнде, Батыс Еуропа елдерiнде дiн саласында бейнелеу өнерi өз орнын тауып кең құлаш 
жайды. 
 Христиан дiнiнiң екi мың жылдық тарихына тереңiрек үңiле қарасақ өнердiң түрлi саларының, 
оның iшiнде əсiресе сəулет өнерiнiң, музыканың, хормен əн айтудың, сурет өнерiнiң,шiркеу 
əдебиетiнiң жəне т.б. туындап, кейiннен заман ағымындағы өзгерiстерге байланысты бүкiл 
халықтың игiлiгiне айналғандығын байқаймыз. Христиан өнерi бұкiл Еуропа халықтарының 
мəдениетiнiң дамуына үлкен ықпал жасады. Кейiнгi замандардағы талай дарынды жазушылар, 
ақындар, сазгерлер, суретшiлер жəне т.б. өнер адамдары христиандық мəдениет ен iзгiлiк 
қағидаларын өз шығармаларының арқауы еттi. Мiне, осынысымен де христиандық мəдениет əрi 
құнды, əрi мəндi, əрi мəңгiлiк болып қала бередi. 
  



2.7.Ресей мəдениеті 
  
 Ресей-мəдениетi адамзат баламына баға жетпес мол мəдени мұралар қалдырған дүниежүзiлiк 
мəдениеттiң ажырамас бөлiгi. Ресей мəдениетi- өзiндiк ерекшелiктерi бар қайталанбайтын 
мəдениет, ерекше оның əлемдiк мəдениет қазынасына қосқан үлесiне де баға жетпейдi. 
 Орыс мəдениетiнiң қалыптасу ерекшелiктерi, негiзiнен төмендегi факторларға тығыз байланысты 
болды: Көптеген этникалық топтар мен халықтар мекендеген оразсан зор территорияны; игеру 
христиан дiнiнiң ерекше тармағы-аравославиенi руханиалық пен дəстүрлi салт-дəстүрлерге 
негiздей отырып орнықтыру; уақытша болса да ұзақ уақытқа созылған батыс еуропалық 
өркениеттiк процестерде оқшау дамуға байланысты туған “тұйықтыққа” бұдан əрi жол бермеу; 
жеке адамдардың мүддесiне бағындыру. 
 Осы айтылған ойларымыз дəлелдi болу үшiн, орыс мəдениетiнiң қалыптасу кезеңдерiн толығырақ 
қарастырып көрелiк. Бүгiнгi таңда. Көп ғасырлық тарихы бар Ресей мəдениетiнiң жалпы көрiнiсi 
бұрынғыданда айқындалып келе жатқан сияқты. Ұлттық топырақта пайда болып, өзiндiк бет-
бейнесiмен ерекшеленсе де, əлемдiк мəдени өркендеудiң жалпы арнасына келiп құйылатын 
Ресей мəдениетi, византиялық көркем жүйемен жəне тағы да басқа мəдениеттермен тығыз 
алмасып жатады. Атап айтқанда, Ресей мəдениетi Византиямен қатар, көршiлес жатқан болгария, 
Сербия, Армения, Грузия сияқтя елдедiң мəдениетiмен үндестiк тапты. 
 Ежелгi Русь мəдениетi-шекарасы Тамань түбегiне, сондай-ақ солтүстiк Двинаның жоғарғы 
аңғарына дейiн, ал батысында Висланың жоғарғы арнасына дейiн созылған Киев державасының 
мəдениетi ғана емес, сонымен қатар қуатты Владимир Суздаль князьдiгiнiң, Новгород боярлар 
республикасының, одан қалды сындарлы кезеңнiң қатал сынағынан мүдiрмей өтiп, елдi бiрiктiру 
күресiне басшылық жасап, сол күрестiң бел ортасында болған Москва князьдiгiнеiң өнерi. 
 Ежелгi славяндардың мəдениетi- орыс мəдениетiнiң қайнар бұлағы болып саналады.. Оның 
басты мəдени құндылықтары-қасиеттi жырлар, мифология, аңыз-ертегiлер жəне т.б. 
Ғалымдардың пiкiрiнше, олардың көпшiлiгiнiң текстерi христиан дiнiн қабылдағаннан кейiн құрып 
кеткен. Ежелгi славяндар пұтқа табынушылықты бастарынан кешiрген, сондықтан да болар Ресей 
топырағында пұтқа табынушылық мəдениеттiң дамуы жоғары болды. 
 Ежелгi славяндардың дүниетанымы табиғатты пiр тұтумен тығыз байланысты болды. Олар əр 
орманды,бұлақты, құдықты, тiптi жекелеген ағаштарды да жанды нəрсе деп түсiнген. Оларға 
жапрағы жайқалған ескi емендердiң көрiнiсi ерекше əсер еткен. Ағыны қатты асау, өзендердi 
қасиеттi деп санаған, сондықтан да болар кейiнiректегi аңыздарды өзендер кейiпкерлермен адам 
тiлiнде сөйлеседi. Ежелгi славяндықтар таулар мен орасан зор тастарды киелi деп санап, оларға 
құдайдан табынған. Орыс батырларының тағдырының тау-тастардың құпияларына байланысты 
болуы да осындай түсiнiкке тiкелей байланысты болса керек. Табиғатқа, жер-анаға бауыр басып, 
етене жақын болған аңғыртславяндардың табынған құдайлары да табиғаттың құпияларына 
байланысты болып келедi. Мысалы: Перун-қатерлi найзағай құдайы, құдайлардың iшiндегi ең 
құдыреттiсi. 
 Славяндар күнге табынғандықтан оған да неше түрлi ат қойған (Даждь бог, яғни рақымы күштi 
құдай қасиеттердi адам еместерге телiп, оларды адамның сана-сезiмiнiне жақындату дүние 
жүзiнiң басқа да халықтарындағыдай славяндарға да тəн қасиет болды.Сондықтан да құдыреттi 
“тəңiр ананың”-бейнесiн жасау осының айқын айғағы. Тек славяндар ғана емемс, басқа да 
көптеген халықтар құрмет тұтқан жер мен молшылықтың, дүниенiң барлық нəрсенiң құдайы-тəңiр 
ананы ежелгi славяндар Берегина( жер, тiршiлiк анасы, дүниеге əкелушi деген ұғымдарды 
бiлдiредi) деп атаған. Қолын көкке көтерген осы бiр əйел бейнесi, шығыс христиандар 
мəдениетiнде, оның iшiнде, ежелгi орыс өнерiнде ерекше орын алады. “Жер-ана” қолын-жоғары 
көтерген əйел бейнесiндегi “тəңiр ананы” слвяндар ерекше қасиет тұтып, табынып өткен. 
 Ежелгi славяндар жайында өз кезiнде де аз жазылған жоқ. Солардың бiрi У1 ғасырдағы 
византиялық тарихшы Прокопий Кесарийский былай деп баяндайды: “Славяндар мен антыларды 
бiр адам басқармайды, сонау ежелден-ақ халықтық басқарумен өмiр сүрiп келедi, сондықтан да 
олардың бақытты жəне бақытсыздық iстерi ақылдасу арқылы шешiлген. Ал славяндардың əдет-
ғұрпымен етене таныс византиялық жазушы Маврикий кесiмдi түрде былай деп жазды  Славяндар 
мен антылар тайпалары бiрдей өмiр сүрдi, олардың əдет ғұрпы бiр, бостандық сүйгiш, əсiресе өз 
жерлерiн қорғауға батыл, шыдамды, суық пен ыстыққа төзiмдi, киiм мен тамаққа мойымайды”.
(Л.Любимов.Ежелгi орыс өнерi. Алматы,1989.67б). 
 Ежелгi славяндардың дүниетанымы мен əдет-ғұрыптары да жан-жақты болып келедi.Олар əрбiр 
үй рухтың жебеуiнде деп ойлаған. Рух мал-жанға қамқорлық жасап, ошақ басының отын 
сөндiрмей, түн сайын пештiң астынан шығып, үй иесi қамқорлықпен қалдырған сыбағасын жейдi 
екен. Адамға жұғысатын əрбiр жəндiкке ерекше белгiлер қойған. Уақытты кереметтей дəлдiкпен 
анықтай бiлген , əтештердi ежелгi славяндар ерекше қастерлеген. Орыс халқының ертегiлерiнде 



əтешке байланысты жəйттердiң жиi кездесетiнi сондықтан болар, егiстiктi жыртатаын өгiз 
молшылықтың белгiсi деп танылса, ал Тур (жабайы бұқа) құдайдың құрметiне жастардың көктемгi 
мерекелерi өткiзiлiп тұратынболған. Сонымен бiрге ежелгi славяндар көсемдерiн жерлегенде 
олардың əйелдерiн қоса көметiн скифтерден қабылдаған тағылық əдет-ғұрыпты қолданғанын атап 
өткен жөн сияқты. 
 Дiн мəдениеттiң қай түрi болмасын басты элементi болып саналады. Дiн құдыретке жəй ғана 
табыну немесе дiни салт-жоралардың жүйесi ғана емеc, ол адамның өзiн қоршаған орта 
жайындағы қалыптасқан идеяларының, дiни наным-сенiмдерiнiң белгiлi бiр жүйесi жəне адамның 
тiршiлiк бейнесi. Олай болса Рустiң Византиядан христиан дiнiнiң қабылдауы орыс мəдениетiнiң 
тарихындағы бетбұрыс кезең болды. Орыстардың христиан дiнiнiң шығыс тармағы православиенi 
қабылдауы орыс елiнiң iшкi жəне сыртқы жағдайларына тiкелей байланысты болатын. Христиан 
дiнi орыс мемлекетiнiң қоғамдық саяси, мəдени өмiрiнiң барлық салаларына ықпал еттi. Жаңа 
дiннiң қабылдауына байланысты Киев Русiнiң христиан дүниесi елдермен сауда, саяси, мəдени 
байланыстары тұрақтанып, жаңа арнаға түстi. 
 Христиан дiнi 988 жылы Князь Владимирдiң басшылығымен қабылданады. Славян халықтарының 
тарихындағы жаңа тарихи кезең-Киев Русьi дəуiрiнде жүзеге асырылған бұл шараның нəтижесiнде 
орыс мəдениетi жаңа сатыға көтерiлдi. Шiркеулер Русьте таңғажайып ғимараттардың көптеген 
салынуына жан-жақты өркендеуiне, алғашқы мектептердiң ашылуына, тарихи шежiрелердiң 
жазыла бастауына айрықша ықпал еттi. Осы орайда, христиан дiнiн Руське дейiн қабылдаған 
оңтүстiк славяндар, армяндар мен грузиндер византиялық мəдениет мəнерiн олардан бұрын 
сезiнгенiн атап өтпеске болмайды. 
 Шығыс славяндарды бiрiктiрудiң нəтижесiнде пайда болған, өзiнiң көлемi мен маңызы жағынан 
сол кездегi Еуропада алдыңғы орындардың бiрiнде болған Киев Русi мəдениетiнiң дамуына 
дүниежүзiнiң алдыңғы қатарлы мəдениеттерiнiң ықпалы орасан зор болды. Олай болса, мұндай 
ерекше мəдени құблысты ортағасырлық əлемнiң басқа елдерiнен кездестiре қою қиын деген 
атақты ғалым Л.Любимовтың орынды пiкiрiне қосылмасқа болмайтын сияқты. Шындығында да, 
географиялық жағынан Русьтi Византия, Шығыс пен Кавказ халықтары, Батыс Еуропа мен 
Скандинавия айнала қоршап жатты, ал өз кезегiнде, бұл елдердiң орыс елiне мəдени əсерi орасан 
зор болды. Мiне, сондықтан да болар Византиялық шiркеулердiң iшiндегi ең атақтысы “Əулие 
Софияның” Киев князi Владимирдiң елшiлерiне əсер еткен соншалық, олар өздерiн шынымен-ақ о 
дүниеде жүр екенбiз деп сезiнген. 
 Христиан дiнiн қабылданғаннан кейiнгi аз уақыттың iшiнде, əсiресе князь Ярослав кезiнде ежелгi 
Русьтiң мəдениетi өзiнiң шарықтау шегiне жеттi. Киев Еуропаның ең iрi қалаларының бiрiне 
айналды. Шетелдiк саяхатшылар Киевтi “екiншi патша қала” деп атаса, Х1 ғасырдағы батыс 
жазушысы Адам Беременский Киевтi “Грекияның арайлы ажары болған Константинопльдiң 
бақталасы” деп өте жоғары бағалады.Бiзге жеткен деректер бойынша Х1-ХП ғасырлардаерекше 
даңққа бөленiп, “Орыс қалаларының анасы” атанған Киевте төрт жүзге жуық щiркеу мен сегiз 
базар болған, князь Ярославтың (Х ғ.) кезiнде тұрғызылған таңғажайып ескерткiш-София соборын 
көргенде белгiлi саяхатшы Павел Алепский қатты таңданып, “оның бар ғажайыбын қамтуға адам 
ойы жетпейдi” деп мойындаған. 
 Шындығында да, Киев Русiнiң ең құдыреттi сəулет өнерiнiң бұл тамаша ескерткiштерiнiң он үш 
мұнарасына ұқсас үлгi, сəулетшiлердiң пiкiрiне қарағанда, Византия ғана емес, басқа да бiрде-бiр 
христиандық елден табылмаған. 
 Ежелгi Руське христиан дiнiнiң келуiне байланысты шiркеулер мен монастрьлер салу, яғни дiни 
құбылыстар кең етек алады. Сондай мəдени ескерткiштердiң қатарына Х1 ғасырдың ортасында 
Антоний ( 983-1073) жəне Федосий Печерскийлер (?-1074) негiзiн қалаған Киев-Печерск монастры, 
ежелгi тас ғибадатхана-Киевтiң Десяти шiркеуi жəне т.б. жатады. 
 Бiр жүйеге келтiрiлген жазудың енгiзiлуi-орыс мəдениетiнiң аса үлкен жетiстiгi болады, өйəткенi 
тiл қай мəдениеттiң болсын басты элементi болып табылады. Славян əлiппесiн жасаушылар-
ағайынды гректер Кирилл (827-869) мен Мифодий (815-885) болды. ДДəл осы бiр мəдени 
бетбұрыс кезеңiнде орыс жазуы мен əдебиетi өзiнiң шарықтау шегiне жеттi. Киев Русьiнiң ең 
алғашқы жазба ескерткiштерiнiң бiрi- “Орыс шындығы” қаарпайым əрi түсiнiктi халықтық тiлмен 
жазылса, орыс халқының аса үздiк əдеби мұрасы - “Игорь жасағы туралы жырдың” тiлi де дəуiр 
тынысын жан-жақты бейнеледi. 
 Византия елiмен тығыз болған қарым-қатынастардың арқасында Киев Русiнде ағартушылық iсi де 
жолға қойыла бастады. Қала халқы негiзiнен, сауватты болды,сондықтан да болар Киев Русьiн 
“Кiтаптар елi” деп атаған. Монастрлардың жанынан мектептер, кiтапханалар, архивтер ашылып, 
шетел əдебиетi аударылып, түрлi шежiрелер жазылды. Киев Русьi өздерi басып шығарған 
кiтаптарын мақтаныш еткен.Олардың бiрқатарының бағасы қымбат болғаны соншалық, өрт 
шыққан жағдайда, ең алдымен құнды кiтаптарды сақтап қалуға тырысқан. Византиядағы сияқты 



мұнда да кiтаптар “Құдайдың жаңалығы мен даналық қоймасы” болып саналған. Кiтапты безендiру 
үшiн ештеңенi де аямаған. Кiтаптың бүкiл өрнегiн алтындаушы суретшiлер жасаған, ал оның 
күмiспен, əсем ою-өрнектермен өрнектелiп, қымбат бағалы тастардан жəне финифттен(эмальды 
осылай атаған) жасалған бейнелерi бар, алтын қабыршақтармен көмкерiлген мұқабаларын 
дайындау iсiн алтындаушы ұста мен эмальшыға тапсырған. Орыс кiтаптарының ең үздiк ежелгi 
үлгiлерiнiң бiрi- ұлы князь Изяслаытың жақын серiгi Остромирдiң тапсырысы бойынша дьякон 
Григорий (1056-1057 жылдары) жазған “Iнжiлдiк дүниетаным” кiтабы. Демек өз заманының деңгейi 
тұрғысынаналып қарағанда Киев Русiнiң мəдениетiнiң жоғарғы болғандығын аңғаруға боладыц. 
 ХШ-ХIУ ғасырларда орыс мəдениетiнiң орталығы Новгород қаласы болды. Кескiндемелiк жəне 
саулетшiлiк ескерткiштерiмен өзiн “Ұлы мəртебелеi Новгород” деп атаған бұл тархи қаланы 
шетелдiк бiр автор “байлығы жағынан тек Риммен ғана теңесе алады” деп бағалауы тегiннен-тегiн 
емес сияқты. Мұндағы орыс халқының рухы сiңген өнер туындылары: Новгород Кремiлiндегi 
қасиеттi София соборы, Юрий монастрының Георгиев соборы жəне т.б. Дүниенi табындырған 
əсемдiктiң ұлы ескерткiштерiнiң қатарына жататын Киев соборының тiкелей ықпалымен салынған 
Новгород Софиясы өзiне ғана тəн ерекшелiктерi бар құдыреттi де,сымбатты сəндi құрылыс. 
  Новгородтың князьдiк ғибадатханалардың iшiндегi ең мəртебелiсi – Юрий монастырын орта 
ғасыр дəiрiнiң даңқты ғимараттарының қатарына əбден жатқызуға болады. 
 Христиан мəдениетiнiң ажырамас бөлiгi икона (“бейне” деген мағынаны бiлдiретiн грек сөзiнен 
шыққан) жасау iсiнде дəл Ресейдегiдей соншалықты ғажайып туындылар жасалмаған жəне 
ғасырлар бойы бүкiл бiр халықтың бейнелеу өнерiнiң дəл осындай сүйiктi түрi болмаған. Икона 
сюжеттерi-дiни-христиандық негiзге құрылды. Ал сол новгородттық иконалардың бүгiнге дейiн 
сақталғандардың iшiнде əлемдiк маңызы бар ғажайып дүниелер баршылық . Солардың бiрi – 
шамамен, ХП ғасырдың соңында жасалған “Алтын шашты перiште”. Осы бiр таңғажайып естеп 
кетпес бейнеде қаншалық биiк, таза сұлулық бар десеңiзшi. ХУ ғасырда новгородттық өенрдiң 
тарихы аяқталады деуге болады, өйткенi бұл құбылыс-өнердiк үздiк табыстарының тоқырауынан 
кейiнгi орыс мəдениетiнiң гүлденген дəуiрi – ХУI-ХП ғасырлар, яғни мəскеулiк кезең мəденитiмен 
жалғасты. 
 ХУ ғасырдың аяғына қарай Мəскеу Шығыс Еуропада саяси жағынан да, мəдени жағынан да 
айрықша жағдайға ие болды. Дүниенi дүр сiлкiндiрген құдыреттi Византия мемлекетi құрып бара 
жатты, оңтүстiк славяндардың мəдениетi ыдырай бастады, моонғол-татар езгiсi əлi де жойыла 
қоймаса да Дмитрий Донскойдың тарихи жеңiсi мəскеу державасының мерейiн көтере түстi.Ендiгi 
жерде тек Русьтен ғана емес, əр елдерден Мəскеу ұлы князьдiгiне өнер адамдары ағылып келе 
бастады, сөйтiп Мəскеу қаласы ең iрi мəдени ортьалықтардың бiрiне айналды. 
 1454 жылы Константинопльдiң құлдырауына байланысты орыстың православиелiк шiркеуi 
бiртiндеп тəуелсiздiк алды жəне батыстық христиандық дүниеден бөлiне бастады. Ендiгi жерде 
христиан дiнiнiң басты қамқоршысына айналған Русь елi православиенi жандандыру жəне дүние 
жүзiне тарату мiндетiн өз қолына алды, сөйтiп мəскеулiк Русь өзiн қасиеттi Русь деп танып, ал 
Мəскеу үшiншi Римге айналды. 
 1547 жылдан, яғни IУ Иванның патшалық таққа отырған кезiнен бастап Русь-Ресей, ал орыс елi 
Ресей емлекетi деп р ресми түрде атала бастады. 1482 жылы Мəскеудiң Алтын Ордадағы 
тəуелдiлiгi жойылды, бiрақ орыс елiне шығыс мəдениетiнiң əсерi толастай қойған жоқ. 
 ХIУ-ХУ ғасырларда орыс кескiндемесiнiң мəскеулiк мектебiнiң шоқтығы биык болды. 1390 жылы 
шамасындаМəскеуге Новгородта асқан өннерiмен даңққа бөленген Феофан Гректiң шақырылуы 
қаланың көркiн одан əрi түрлендiре түстi. Ол ХIУ-ХУ ғасырларда Мəскеудiң көркемдiк өмiрiнiң 
басты тұлғасына айналды. Феофанның Мəскеуде жасаған туындыларынан салтанаттылықты, 
өмiрге деген құштарлықты айқын аңғаруға болады. Орыс өнерiнiң ұлы шығармасы деп танылған-
Москва Кремiлiндегi Благовещщенск соборының иконотасын (1405ж) жасау Феофан Гректiң 
басшылығымен кейiннен өнер дүниесiнде аты аңызға айналған Андрей Рублевтiң (1360-1430ж.ж. 
шамасы) қатысуымен жүзеге асырылды. Андрей Рублев көзiнiң тiрiсiнде аса көрнектi шебер 
болып саналғанымен, шынайы даңққа өлгеннен кейiн көп жылдар өткен соң ғана бөлендi. Оның 
есесiне бұл талас тудырмайтын дүниежүзiлiк даңқ болатын. Рублевтiң ең таңдаулы шегiне жете 
айқындалған шығармасы- “Қасиеттi үштiк” Суретшi Византиялық композицияларды ой елегiнен 
өткiзе отырып, басты назарды үш перiштенiң бейнесiне аударған.Сезiмдерi бiрдей, ойлары ортақ 
үш перiште бейнелерi өздерiнiң əсерлi көрiнiстерiмен, қасиеттi пейiлдерiмен, жан жүректi жарып 
шыққан мейiрiмдiлiктерiмен, пəк сезiмдерiмен тартымды. Иə, бұл мəңгiлiк ажырамас тұңғиық бiрлiк 
дүниесi, сондықтан да бiз бұл үш шығарманың сюжетiн адамға тəн бүкiл талпыныстардың тиянақ 
табуыдеп қабылдаймыз. Ұлы шебердiң осы бiр ғажайып туындысының алдында тұрғанда 
Леонардо да Винчидiң “Кескiндеме-өнер падишасы” деген даналық пiкiрiн ерiксiз еске аласыз. 
 Қорыта келгенде айтарымыз, ХIУ-ХУ ғасырларда ұлы орыс халқының мəдениетi қалыптасу 
дəуiрiн бастан кешiрдi. Шындығында да, дəл ХУI ғасырдан бастап орыс халқы мəдениетiнiң  нағыз 



тарихы басталады. 
 Ресейдiң ХП ғасыр мəдениетi сол кезеңдегi буырқанған саяси жағдайларға/ шетел интервенциясы 
мен шаруалар соғысы/ байланысты қарама-қайшы талпыныстар мен арман-мақсаттарға толы 
болады. Ортағасырлық дүниетаным түбегейлi өзгерiстерге ұшырап, дүниенiң бет-бейнесi өзгердi. 
ХУП ғасырдың адамдары өткен мəдениетттiң құлдырауын өздерiнiң ғана емес, сонымен бiрге 
бүкiл халықтың ұлттық трагедиясы деп қабылдады. Бұл кезең екi мəдениеттiң-“барокко” мен 
“мұжықтық мəдениеттiң” бақталастық кезеңi болды. Орыс мəдениетiнде идея бiрлiгi, тарихтың 
шексiздiгi, болашаққа бағдар алу сияқты жаңа өмiрдiң нышандары байқала бастады. ХУП ғасыр 
басында Борис Годунов мəдениетке, ағартушылыққа, Батыс өркениетiне ерекше мəн бере 
бастады. Соның нəтижесiнде Батыс елдерiмен сада қарыс-қатынастары кеңейiп, қалалар 
гүлденiп, iрi мəдени орталықтарға арналды, Мəскеудегi Кремльдi жаңғырту iсi қайтадан қолға 
алынды. Бiрақ қалаларда Ресей халқының 2 пайызы ғана тұрды, демек, халықтың басым көпшiлiгi 
шаруалар болды. 
 Қалай болған да да, ХУП ғасырда орыс мəдениетiнiң ортағасырлық дəуiорi аяқталды, сөйтiп жаңа 
заман мəдениетiнiң элементтерi туындап келе жатты. Мұндай жаңа өзгерiстер мəдениеттiң 
барлық салаларында да байқалады. Мысалы, əдебиет саласында: “ ақсүйектiк бағыт” қалыптасып, 
демократиялық сарын орын алса, ал ғылым саласында нақты тəжiрибеге жүгiнушiлiк, кескiндеме 
өнерiнде реалистiк тенденциялар орын ала бастады. 
 Халықаралық қарым-қатынастардың кеңеюiне, мемлекеттiк аппараттың өсуiне жəне қалалық 
өмiрдiң жандануына байланысты ағартушылық iсi жолға қойылды. Соның нəтижесiнде ХУП 
ғасырда халықтыңсауаттылығы бiршама өстi. Сол кездегi мəлiметтер бойынша сауаттылық 
помещиктер арасында 65 пайыз, көпестерде 96 пайыз, ал шаруалар арасында небəрi 15 пайыз 
ғана болған (Добрынин В.И. История культуры России.М.,1993.С.87). ХУП ғасыр ортасына қарай 
мемлекеттiк жəне жеке мектептер ашалып, онда түрлi пəндермен қатар шет тiлдерi де оқытыла 
бастады. 1637 жылы Мəскеуде тұңғыш жоғары оқу орны Славян-грек-латын Академиясы ашылды. 
Оған Италияның Падуан университетiн бiтiрген ағайынды Лихудалар басщылық жасады. 
Батыстық ықпалмен алғашқы театр қойылымдары қойыла бастады. 1675 жылы Орыс театрының 
саханасында алғашқы рет балет қайылды. 
 Ресейдiң ХУП ғасырдағы мəдени өмiрiнiң басты ерекшелiктерiнiң бiрi-өнер адамдарының 
Мəскеуге шоғырлануы болды. Сондықтан да болар,елдiң əр түкпiрiнен келген саулетшiлер, 
зергерлер, суретшулер, жəне т.б. орыс халқының даңқты мəдениет мұраларының бiрi Кремльдегi 
“Қару-жарақ палатасының” жұмыстарына белсенен араласқан. Осы орайда реалистiк өнердiң 
қалыптасуына айрықща үлес қосқан, өнер теоретигi, ХУП ғасырдың аса iрi суретшiсi 
С.Ф.Ушаковтың (1626-1686 ж.ж.) мекрейi үстем болды. Отыз жылдан астам уақыт орсы 
мемлекетiнiң барлық көркем творчествосын басқарған, өнер саласындағы қажымас қайраткер, əрi 
тамаша педагог С.Ф.Ушаковтың аса көрнектi адам болғаны даусыз. Ол сонымен қатар келесi 
ғасырда тамаша өркендеген орыстың портреттiк кескiндеменiң негiзiн қалаушылардың бiрi болды. 
 ХУП ғасырлардың бiрiншi жартысында шеберлер А.Константинов, Б.Огурцов жəне т.б. салған 
Мəскеу Кремльiндегi атақты Терм сарайы (1635-1636ж.ж.)  сол кездегi азаматтық құрлысытың 
iшiндегi ең iрiсi болса, ал Никитинкадағы Тройца шiркеуi (1635-1653 ж.ж.) ХУП ғасырдағы 
саулетшiлiк жəне кескiндемелiк iзденiстен туған сүйкiмдi əшекейлiктiң сөлi болып саналады. ХУП 
ғасырдағы миниатюра да. Графика да гүлдедеi, бiрақ солардың iшiнде зергерлiк жəне қолданбалы 
шоқтығы биiк болды. 
 ХУП ғасырдың басындағы Ресей топрағындағы мəдени өзгерiстер Ұлы Петрдiң реформаларымен 
тығыз байланысчты болды. Бұл кезеңде халық тарихынан жаңа дəуiрi басталды. Ресейдiң жаңа 
заман мəдениетiнiң басты сипаты-оның басқа халықтар мəдениеттерiмен тығыз байланыста 
дамыды. Ұлттық тұйықтықты бұзу мақсатында жүргiзiлген көрегендiк мемлекеттiк саясаттың 
нəтижесiнде Батыс елдермен қарым-қатынастар арнасы кеңейiп, Ресейге гуманистiк жəне 
рационалистiк iлiмдер бiртiндеп ене бастады, Абсолютизм идеялогиясы Еуропалық ағартушылық, 
рационализм идеяларымен толықтырылды. Бұл өзгерiстер мəдениет саласына өз ықпалын 
тигiзбей қойған жоқ.Дифференциация процесi басталып, мəдениеттiң жаңа салалары қалыптаса 
бастады. Ең бастысы, жаңа мəдениетте демократияға талпынушылық тенденциялары байқалады.
 Петрдiң реформалары қоғамдық өмiрдiң басқа салаларымен қатар мəдени өмiрдi де қамтыды. 
Соның нəтижесiнде, бұдан кейiнгi кезеңдермен салыстырғанда мəдени дамудың қарқыны күшейiп, 
өнер саласына жаңа стильдер (борокко, рококо, классицицизм) қалыптасты. Бұл ресейлiк жаңа 
заман мəдениетiнiң басты ерекшелiгi болды. 
 Ерекше атап өтетiн бiр жəйт, тек қана Петрдiң кезiнде ғана мектеп, жастарға бiлiм беру мəселесi-
мемлекеттiк мəселе дəрежесiне дейiн көтерiлдi. 
 Мамандар тапшылығына байланысты отандық ақсүйектiк мектептер жүйесiмен қатар, ХУШ 
ғасырдың бiрiншi ширегiнен бастап жатарды шетелдерде оқыту қолға алына бастады. Халықты 



ағарту iсiнiң жолға қойылуы, түрлi мектептердiң ашылуы-оқулықтар санын көбе йтудi қажет еттi. 
Сөйтiп ХУШ ғасыр басынан бастап кiтап басып шығару iсi жолға қойылды. Жаңа жағдайда ескi 
оқулықтардың орнына Əлiппе, Славянграмматикасы, Арифметика сияқты мүлде жаңа заман 
талабына сай оқулықтар шығара бастады. 
 Ұлы Петрдiң Ресейде мерзiмдiк басылымдарды жолға қоюы-халықты ағартудағы басты 
қадамдардың бiрi болды. Халық арасына кеңiнен тарай бастаған “Ведомости” газетi-Ресейдiң ең 
бiрiншi ресми газетi болды. Кiтап басып шығару iсiнiң қолға алынуына байланысты кiтап саудасы 
да жолға қойылды. 1714 жылы кейiннен Ғылым Академиясының кiтапханасының қорына негiз 
болған, тұңғыш мемлекеттiк кiтапхана ашылды. Ал 1719 жылы орыстың бiрiншi музейi өз жұмысын 
бастады, кейiннен бұл музей Эрмитаждың құрамына ендi. I Петрдiң кезiнде-ақ Ресей 
империямының тарихын жазуға алғашқы талпыныстар жасалды. 
 Ұлы Петрдiң ғылым жəне ағартушылық саласындағы жемiстi еңбегiнiң заңды қорытындысы-
Петербургте Ғылым Академиясының ашылуы болды. Бiрақ, өкiнiшке орай, Академия ресми түрде 
1725 жылы яғни Петр қайтыс болғаннан кейiн ғана ашылды. 
 Ұлы Петр жүргiзген реформалар Ресейдiң қоғамдық саяси, мəдени өнерiнiң сан-саласын 
қамтыды, бұл шаралар Ресейдiң мəдени даму қарқынын тездетiп, мəдениеттiң гүлденуiне ықпал 
жасады. Киiв Русiнен бастап императорлық Ресейге дейiнгiорыс мəдениетiнiң тарихында ХIХ 
ғасырдың алатын орны ерекше. Бiрiншiден, бұл кезең мəдени өрлеу кезеңi болғандықтан рухани 
биiктiктен көрiнген бұл дəуiрдi “ұлы орыс Ренссансы” деп атуға толық қақымыз бар. 
 Басқаны былай қойғанда, орыстың қырық жазушысы адамзаттың екi бiрдей ғасырына рухани азық 
бердi.ХIХ ғасыр адамзат - балсының ынтымақтастығы мен теңдiгi, бақыты мен еркiндiгiне 
байланысты философиялық-адамгершiлiк iзденiстерге толы ьолды. ХIХ-ғасыр-ХХ ғасыр 
табалдырығында туындап келе жатқан жаңашылдық пен мəдени өзгерiстердiң дамуындағы 
шешушi кезең, орыс мəдениетiнiң “алтын ғасыры”. Алтын ғасыр ұлы орыс ақыны Пушкиннiң өмiрге 
келуiнен басталды да, ұлылығы жөнiнен ешкiмнен де кем түспейтiн метафизик-философ 
В.Соловьевтiң өлiмiмен аяқталды. Ресей тарихындағы бiрде-бiр ғасыр дəл Алтын ғасырдағыдай 
Ресейдi құтқаруға, жаңғыртуға бағытталған теориялар мен iлiмдердi өмiрге келткрген жоқ. 
 Дəл ХIХ ғасырдағыдай еш уақытта да санасыз қоғамдық қозғалыстар 
(анархистер,атеистер,халықшылар,марксистер,нигилистер жəне т.б.) белең алған емес. ХIХ 
ғасыр- “Ұлылар ғасыры” болды.Олар: Пушкин мен Чаадав, Гоголь мен Герцен, Хомяков пен 
Аксаков, Сперанский мен Уваров Ушинский мен Михайловский, Чернышевский мен Лавров, 
Достоевкий мен Толстой,Леонтьев пен Соловьев. Н.Бердяевтiң пайымдауынша, “Ресей ХIХ 
ғасырда өзiнiң ерекше даму жолын ой елегiнен өткiздi. Батыс - Шығыс дилемасындағы өзiнiң 
тарихи ролiн анықтай бiлдi” (Добрынин В.И. История культуры России.М.,1993.С.128) Олай болса, 
ХIХ ғасыр мəдениетi дүниежүзiлiк мəдениет тарихындағы асқарлы белестердiң бiрi болдi, өйткенi 
дəл осы бiр тарихи кезеңде орыстың ұлттық мəдениетiнiң нақты қалыптасуы жүзеге асырылды. 
 “Ғасырлар тоғысы”-орыс мəдениетiнiң Күмiс ғасыры деп аталатын ееркше даму кезеңiне қолайлы 
жағдайлар жасады. Өз ғұмырының өте қысқа болғанына қарамастан “Күмiс ғасыры” небəрi 20 
жылдың iшiнде дүниге философиялық ой-толғамдардың тамаша үлгiлерiн бердi, дəл осы уақыт 
шеңберiнде орыс иконасы қайтадан жанданды, музыканың, театрдың, кескiндеме жəне т.б.өнердiң 
жаңа бағыттары қалыптасты, поэзия үнi жаңа сарында естiлдi. Мiне, сондықтан да болар- “Күмiс 
ғасыры” көркемдiк жыңылықтардың, жаңа бағыттардың тұтастай бiр дəуiрiне айналды.Орыс 
мəдениетiнiң саханасында өнердiң əр саласының дарынды өкiлдерi пайда болды. Олар: А.Блок, 
К.Станиславский,С.Рахменинов,М.Цветаева, А.Ахматова, В.Иванов пен Г.Иванов,В.Мейерхольд 
жəне т.б. Шындығына келсек, осы ұлы есiмдердiң өздерi ғана бiр дəуiрге ғана емес, бүкiл бiр 
халықтың мəдениетiнiң тарихына да жеткен болар едi. Ал мəдениет пен өнер саласында 
қалыптасқан ағымдар саны қаншама десеңiзшi (Символизм, акмеизм, модернизм, футуризм, 
авангардизм, космологизм, критицизм). 
 “Күмiс ғасыры” əсiресе философтар мен мəдениеттанушылар үшiн жемiстi ғасыр болды, өйткенi 
Н.Бердяев (1874-1948), Г.Федотов (1886-1951),С.Булгаков (1871-1944),А.Лосев (1893-1988) жiне 
т.б. осы ғасыр перзенттерi. Ресей ғалымдарының көпшiлiгi 1922 жылы шетелге қашып кетуге 
мəжбүр болды, сөйтiп ұлы ойшылдар өз өмiрлерiн сақтап қалды. 
 Демек, өзiнiң күрделiлiгiне, қарама-қайшылықтарға толы өрлеуiне қарамастан орыс мəдениетiнiң 
“Күмiс ғасыры” жетiстiктерiнiң дүниежүзiлiк маңызы бар.  
 Кеңес дəуiрiндегi мəдениетке байланысты негiзiнен ек көзқарас қалыптасқан. Бiрiншi, люмпендiк-
маргинальдық көзқарас-кеңес дəуiрiнiң мəдениетiн ешбiр қызығушылық тудырмайтын, 
тоталитарлық жүйенiң қараңғы қапасы деп санаса, екiншiсi мəдени процестердi жан-жақты, нақты 
тарихи тұрғыдан түсiндiруге тырысатын мəндi көзқарас. 
Бұл бағыттың өкiлдерi тарихи дамудың барлық жақтарын сын елегiнен өткiзе отырып қана 
пайымдаулар жасайды. Шындығында да,кеңес халқының тарихы мен мəдениетiн қоғамдық өмiрдiң 



қарама-қайшылықтарынан, дəлiрек айтсақ, бүкiл қоғамдық жүйе мен оны басты элементтерiнен 
тыс алып қарастыруға болмайтын сияқты. Өйткенi, қарама-*қайшылықтар бүкiл кеңестiк 
тоталитарлық жүйеге жəне оның барлық элементтерiне тəн болды. ХХ ғасырда идеология-
мəдениеттiң негiзгi мазмұны деген жалған қағида бағдарламаға айналды, соның нəтижесiнде 
Ресейдiң ұлттық интеллигоенциясына қиянат жасалды, мəдениеттiң басты құндылықтары жойыла 
бастады. 
  Бiрақ, со,ған қарамастан ХХ ғасыр орыс елiне тамаша дарынды ғалымдарды, жазушыларды , 
суретшылердi, талай өнер саңлақтарын бердi. Ғасыр басындағы орын алған идеологиялық жəне 
саями жағдайларға байланысты тыйым салынған “Күмiс ғасырдың” мол мəдени мұралары ғасыр 
аяғында халқына қайта оралды. Ресей қоғамы мен оның мəдениетi қандай сындарлы кезеңдi 
басынан кешiрсе де ғасырлар бойы жасалған мəдени құндылықтар өз мəнiн жоймақ емес. 
  



2.8. Батыс мəдениетiнiң хронотоптары
  
 Орта ғасырлар мəдениетi. Орта ғасырларды ғылыми əдебиетте əдетте сəулелi антикалық 
дəуiрден соң келген қара түнек, фанатизм уақыты деп атайды. Осы пiкiрдi, əсiресе, Қайта 
өркендеу өкiлдерi жиi айтқан. Шын мəнiнде орта ғасырлар адам-заттың мəдени дамуындағы ұзiлiп 
қалған буын емес, болашақтағы мəдени жəне техникалық прогрестiң алғы шарттары осы кезде 
қалыптаса бастады. 
 Батысеуропалық мəдениет орта ғасырларда классикалық грек-рим жетiстiктерiн жаңа заманға 
тоғыстырған буын деу керек. Бұл сипатта осы күнгi батыстық өркениеттiң ұлылығының бiр негiзi 
ретiнде орта ғаасырлар өнерiнiң маңызы мен əсемдiгiне деп қойған жөн. Орыс жазушысы 
М.Горкий орта ғасырлар мəдениетiне төмендегiдей баға бередi. Мəдениет тарихы бiздiң есiмiзге 
мынаны салады орта ғасырларда тас қалаушылардың, балташылардың, ағаш ою шеберлерiнiң, 
көзешiлердiң, қолөнершiлер коллективтерiнiң, жеке – дара өнерпаздардың  қолдары жетiп 
көрмеген тамаша үйлер салып, ғажап əдемi заттар жасай бiлген. Еуропадағы орта ғасырлық 
соборлар осындай, Батыс пен Кеңес Одағының музейлерiне лық толған заттар осындай. Бұл 
заттарды көрiп тұрып, олардың еңбекке деген асқан сүйiспеншiлiкпен жасалғанын сезiнесiң. 
Кiшкентай адамдар асқан шеберлер болған-музейлердегi есмкiнiң жұрнақтары жəне Еуропаның 
көне қаларындағы əсем ғимараттар бiзге, мiне осыны айтады /Лев Любимов .Батыс Еуропа өнерi. 
Алматы,1982, 9-бет/. 
 Рим империясын талқандаған вараврлар бас кезде мəдени ескерткiштердi де аямады. Адамзат 
тарихында терiс мағынада аттарын қалдырған герман тайпасы вандалдар көркемөнер жəне 
тарихи ескерткiштердi құртушылар ретiнде белгiлi. Жеңушiлер гүлденген қалаларды, храмдарды, 
егiн суару жүйелерiн жермен-жексен етiп отырған. 
 Алайда, варварлардың мəдени деңгейi жеңiлушiлерден көп төмен едi. Жасанды түрде 
бiрiктiрiлген əл тiлдегi халықтар мен тайпалардан құрастырылған еуропалық мемлекеттер 
варварлықтық тұрғыларынан бiрте-бiрте айырылып, антикалық менталитетке беттерiн бұра 
бастады. Бұған ,əрине, христиан дiнiнiң ұйытқылық қызметiнiң маңызы зор болды. ХI ғасырдағы 
француз монах-шежiрешiсi Раль Глабер былай дейдi 1000 жылдан кейiн, көп ұзамай шiркеулер 
салу қайтадан басталды жəне мұның өзi барлық жерде дерлiк қолға алынуда, бiрақ негiзiнен бұл iс 
Италия мен Галлияда кең өрiс алып жүргiзiлуде, Оларды тiптi ешқандай қажет болмаса да салды, 
өйткенi əрбiр христиан қауымы көршiлерiнен гөрi анағұрлым əсем шiркеулер салу үшiн жарысқа 
түсуге асыққан. Тегiнде, дүние өз өне бойын шiркеулердiң ақ жасауына орау үшiн өзiнiң ескi-
құсқысын сiлкiп тастағандай болды. /Лев Любимов. Батыс Еуропа өнерi. Алматы 1982.22-бет/ 
 Антикалық мəдениет сияқты орта ғасырларда мүсiндеу мен сəулет өнерлерi аса мəндi саналған. 
Олардың iшiнде роман стилi мен готиканың алатын орны ерекше. Роман стилiнде ою-өрнек пен 
бейнелеу негiздерi өзара сəйкес келген. Орта ғасырлар өнерiн терең зерттеген ғалым Лев 
Любимовтың пiкiрi бойынша, табылған ситнтездiң мəнi- образды мəнерлiк пен əшекейлi 
геометриялықтың, қарапайым бейнелеу мен өте шарттылықтықтың, ою-өрнектiң нəзiктiгi мен 
шомбал, тiптi, кейде,дөрекi монументтiлiктiң үйлесуiнде едi. Мысалы, жекелеген образдар 
жасауда романдық пламтика түр өзгертуге iшiнара ғана ден қойды, бiрақ оларды үйлестiру үшiн ол 
мүсiндiк компоөицияның сəндiлiгi мен негiзгi идеялық мазмұнын арттыру мақсатында өмiрлiк 
шындықты сөзсiзқұрабан етедi/Аталмыш кiтабы, 23 бет/. 
 Романдық стильдiң аса көрнектi үлгiсi-Париждегi атақты Нотр-Дам /Құдай ана соборы\. Нотр-Дам 
роман стилiн ерте готикаға апаратын буын сияқты. Белгiлi француз жазушысы Виктор Гюго Нотр-
Дамды суреттей келе, орта ғасырлар мəдениетiнiң iшкi мағынасын да дəл көрсетедi Сол кезде 
ақын болып туған əр адам сəулетшiге айналады. Феодализмнен жапа шегiп, бұқара iшiне тарған 
дарындар…. Сəулетшiлiктен өзге мұрат таба алмай, сол өнердiңғ көмегiмен өзiне жол ашты жəне 
олардың иллиадалары соборлар түрiнде ойысты… Олар ұлы туындылар жасаған жұмысшылар 
едi. Архитектор-ақын-өнерпаз шебер өз бой ларына фасадтарды көмкерген мүсiн витраждарды 
құлпыртатын живопись, қоңырауды қозғалысқа келтiрiп, органдық трубалардан күй төгетiн музыка 
құдыретiн жинақтады. Тiптi, қор болған поэзия, қолжазба қалпында тапжылмастан соншалықты 
пұшайман болған нағыз поэзиягимн немесе хорал ретiнде өзiн үйдiң көмкермесiне телуге мəжбүр 
болды… Демек Гутербергке дейiн сəулетшiлiк өнерi барлық халықтар үшiн жаөба мəдениетiнiң 
басым түрi болып келедi… ХУ ғасырға дейiн сəулетшiлiк өнерi адамзаттың басты шежiресi болды. 
 ХП ғасырдың орта шенiнен бастап роман стилi готика өнерiмен ауысады. Мысалы, Францияда 
готика үш ғасырдан астам уақыт үстемдiк еттi ХШ ғасырдың бастапқы ширегiне дейiн-алғашқы 
готика ХШ ғасырдың 20- жылдарының соңына дейiн –кемелденген немесе жоғары дамыған готика 
ХIУ-ХУ ғасырларда- нұрлы жəне жалындаған деп аталған соңғы готика. 
 Готикалық өнер негiзiнен шiркеу құрылыстарында қолданылғанымен, оның бүкiлхалықтық 
мəдениетке тiкелей қатысы бар едi. қалалық қауымның қаржысымен салынған готикалық 



ғимараттарда құдайға құлшылық етумен қатар қоғамдық өмiрдiң маңызды мəселелерi 
талқыланды.Оларда университеттiк лекциялар оқылып, театр спектакльдерi қойылып, паламент 
мəжiлiстерi өткiзiлдi. 
 Ортағасырлық мəдениетте кеңiнен суреттелген мəселе махаббат төңiрегiнде болды. Мистикалық 
əсерлi сезiм мен махаббатқа тəн əсерлi сезiмнiң астасуы, Мария бикеш пен Əсем əйелге табыну 
серiлiк сүйiспеншiлiк пен махаббатты адам құмарлығын рухдандыратын кiршiксiз сезiмнiң айғағы 
ретiнде ғана емес, сонымен бiрге, сылқымдықтың ойыншығына айналдыра жырлау-сол кездегi 
сарай тiрлiгiнiң жарастығы болды,-дейдi Л.Любимов. 
 Сылқымдық стилi көркем творчествода талғампаздық мəнерiн туғызды кiтапты көркемдеуде аса 
нəзiк өрнектер кең орын алды, миниатюрада да , пластикада да адам киiмiнiң жұмбақтау, бiрақ 
жарасымды көрiнiсi пайда болып, сəндə киiнудiң ғажап симфониясын құрауға жағдай жасалды. 
 Ортағасырлық Батыс еуропалық мəдениеттiң өзiндiк ерекшелiктерiн атап өтейiк. Бiрiншiден, орта 
ғасырлық əлемде екi мəдениет болған /дiни-ресми, ғұламалық жəне карнавалдық-əзiлдiк, 
халықтық/. Ресми мəдениет христиан дiнiнiң аскеттiк баламасын адамдық мұрат деп қабылдап, 
дiни-моральдық сананы алғашқы қатарға шақырды. Августиннiң пiкiрiнше, қасиеттi жазу құдайлық 
сүйiспеншiлiктен басқа ешнəрсенi ұсынбайды, лəзаттық сезiмдерден басқа ештеңенi 
айыптамайды /Идеи этического воспитания.М.,1973.235-бет/. Осы дiни дүниетаным жаратушылық 
(бүкiл əлем құдайдың бейнесi жəне оның шығармашылығының нəтижесi) жəне ирархиялық 
(дүниеде алдын ала белгiленген тəртəп бар, оның түйiнi құдайға, адамдардың бiр-бiрiне бағынуы 
заңды жəне табиғи) принциптерге негiздiлген. Сонымен, ортағасырлық адам басынан-ақ екi-ұшты 
қосқабатты ол əрi пенде, əрi құдайдың сүйген құлы. Егер адамның денесi құдайға қызмет етпесе, 
онда ол əзəзiлге сатылып кеткен болып есептеледi. Осыны сылтау еткен католиктiк дiнбасылары 
инквизицияны құрып, өздерiнiң қоғамдағы ролiн арттыруға тырысты. Жынперiмен қатынастары 
бар деп талай ғұламалар инквизициця шешiмiмен тiрiдей отқа өртелдi. 
 Ортағасырлық ресми мəдениеттiң тағы бiр ерекшелiгi-оның элитарлық, сословиелiк бөлiнушiлiк 
сипаты. Антикалық өркениеттен орта ғасырларға өту уақыты жалпы күйзелiс, дағдарыс, 
қиратушылық заманы едi. Жаңадан қалыптаса бастаған Батыс  мəдениетi сондықтан үнемдiлiктi, 
практицизмдi басты принцип ретiнде қабылдап,ескi мəдениеттен тек өзiне керектiлерiн ғана алды 
жəне қоғамды сословиелiк деңгейлерге бөлiп тастады. Ақсүйектердiң пiкiрiнше, жай қарапайым 
халық адамнан гөрi жануарларға жақын, оларда өркениеттiлiктiң нышаны жоқ. 
 Ортағасырлық мəдени туындыларда рыцарьлық феноменi өте дəрiптелдi, ол жан-жақты жетiлген 
адамдық мұрат үлгiсiнде ұсынылды. Əрине, рыцарьларға тəн жанқиярлық, батылдық, iзгiлiк, 
бекзаттық адамдарда құрмет сезiмiн туғызады. Бiрақ, рыцарь тек өзiмен терезесi тең адамдарға 
ғана iлтипатпен қарады. Айталық, ол қарапайым шаруаның қыздары мен əйелдерiн ешқашан 
бикеш деп атамаған. 
 Ресми мəдениеттен тыс дамыған халықтық мəдениеттi алсақ, онда ең алдымен қарапайым 
адамдық сезiмдер мен пəни жалғандығы қуаныштар, қайғылар мəдениеттiң тiрегiне айналатынын 
көремiз. Осы мəдениеттiң шынайы бiр көрiнiсi-карнавал. Карнавал-халықтың екiншi өмiрi iспеттi. 
Халықтық жəне ғұламалық мəдениет кейiн Қайта өркендеу заманында бiрiн-бiрi тапты. 
   РЕНЕССАНС МƏДЕНИЕТI.  Адамзат мəдениетiнiң тарихында Ренессанс (қайта өркендеу) 
ерекше орын алады. Рухтың дүмпуi, мəдениеттiң адамдық сипаты осы дəуiрде айрықша 
гүлденедi; адамзат пiсiп-жетiлген мəдениет жемiстерiн өз игiлiгiне толық қолдана алады. Гегель 
Ренессанс идеясын бүкiл адамзаттың “алтын таңы”, жер жүзi мəдениетiнiң жаңа дəуiрi деп атаған. 
Қайта дəуiрлеудi барлық өркениеттi халықтар өз басынан өткiзген. Ренессанс тек Батыс Еуропада 
болды деген еуропаорталықтық көзқарасты тарихи деректер бекреге шығарады. Мысалы, үндiлер 
Ренессансы ХУ-ХУП ғасырларда болса. Кiндiк Азиядағы бұл өрлеу Х-ХУ ғасырларды қамтиды. 
 Еуропалық Ренессанс Италия жерiнде басталды. Ұлы ақын- “Құдыреттi комедия” атты мəңгiлiк 
мəдени мұраның авторы Данте Алигерьи ортағасырлардың соңғы жəне Қайта өркендеудiң бiрiншi 
өкiлi деп есептелiнген. Бүкiл адамзатқа есiмдерi белгiлi Петрарка, Альберти, Рафаэль, Леопардо 
да Винчи, Пико дело Мирандоло т.б. итальяндық қайта өркендеу кезiнде өздерiнiң өшпес 
туындыларымен бүкiл əлемдi таң қалдырды. 
 Егер орта ғасырларда əлемнiң кiндiгi құдай деп есептелiнсе. Қайта өркендеу кезiнде адам құдай 
деңгейiне көтерiледi. Осы жөнiнде итальян гуманисi Пико делла өзiнiң “Адамның қадыр-қасиетi 
туралы сөз атты трактатында былай дейдi: “Адамнан басқа жаратылғандардың бейнелерi бiз 
белгiленген заңдар шектерiмен айқындалады. Ал, сен, Адам, титтей де шектеулi емессiң, сен өз 
бейнеңдi өзiң табасың. Мен сенi əлемдегiнiң барлығына қожалық етуiң үшiн дүниенiң кiндiгiне 
қоямын” (История эстетикик. Памятники мировой эстетической мыслиМ.,1962,507) Ренесанстық 
адам француз жазушы, философ Ж.П. сартардың тiлiмен айтқанда, дүниеге еркiн жiберiлген, ол 
өзiнiң жəне басқаның алдында жауапты. 
 Орта ғасырлар мəдениетiнiң мəн-мағынасын сəулет өнерi көрсетеiн болса. Қайта өркендеудi 



живопись (кескiндеме) айқындайды. Əрбiр бояумен салынған сурет өз алдына дербес дүние
сияқты ол адамды iзгiлiкке, жан тазалығына шақырғандай. Осы бақыт пен қуанышқа толы өнер 
өмiрдiң жақсы,жаманын тұтас көрсетiп, адамды рухани қанағаттандырады. 
 Қайта өркендеу дүниетанмына келсек, атақты Франсуа Рабленiң шығармашылығына назар 
аудару қажет. Орта ғасырлардағы дiни өктемдiк адамның құндылығын бiршама түсiрiп жiберген 
едi. Ф.Рабле бойынша, жұлдызды аспан адамның iшкi дүниесiне орналасқан. Адамның денесi-
ғарыштың орталығы, тiрi пенде бүкiладамдық идеяға қосылуы арқылы өзiнiң мəңгiлiгiн сезiнедi. 
 Қайта өркендеу заманы жаңа гуманизмдi қалыптастырды адамның ерiктi жəне бақытты болуға, 
теңдiк, əдiлдiк жəне парасақа ұмтылуына құқығы барлығы жарияланады. Италян гуманисi 
Марсилио Фичино былай деп мəлiмдейдi: “Адам жер мен аспанды өлшейдi… Оған аспан да 
оншалықты биiк болып көрiнбейдi, жер кiндiгi де ол үшiн соншалық терең емес.. Егер адам аспан 
əлемiнiң құрлысын түсiне бiлген болса, онда адамныңкемеңгерлiгi тура сол аспан əлемiн 
жаратушының данышпандығындай екендiгiне жəне қажеттi құралы мен аспан материалы болса, 
оның бiршама тұрғыда бұл жарық дүниенi жасай алатындығына кiм күмəн келтiрмек” (Лев 
Любимов, 93 бет). 
 Қайта өркендеу мəдениетi батыстық адамның уақыт пен кеңiстiктi игеру тəсiлi қызметiн атқарды. 
Ұлы жағрафиялық жаңалықтар осы адамның əлем туралы түсiнiгiн кеңейттi. Техникалық 
жетiстiктер тiрщiлiк тербелiсiн тездеттi. Қайта өркендеу философы Никалай Кузанский əлемде
қожалық етудiң құралы деп математика мен астрономияны атады. Яғни, осы өзгерiстердiң бəрi 
кейiнiрек қалыптасқан батыстық мəдениеттiң белсендi əрi өзгертушi сипатын анықтайды. 
 Қазақстан мəдениеттанушысы Бекет Нұржанов та кескiндеу өнерiн Қайта өркендеу заманында 
қалыптасты деген пiкiрдi қолдайды жəне ол визуалдық (көрiнiстiк) түрде болды дейдi. Шыныда да 
əлем сезiм арқылы танылады ал көз-сезiмдердiң əмiршiсi.Ренессанстың ұлы өкiлi Леонардо да 
Винчидiң ойына жүгiнейiк: “Көз-адам денесiнiң терезесi осы терезе арқылы адам өзiнiң жолына 
қарайды жəне əлемнiң сұлулығына ляззат алады. Соның арқасында адам жаны адамға тəн 
зыңданда қуанышқа бөленедi онсыз бұл адамдық зындан-азап… Ол астрономияның күмбезi ол 
космография жасайды ол адамдардың барлық өнерiн басқарады жəне соларды бағыттап 
отырады. Ол адамды əлемнiң əр түрлi елдерiне елiктiредi... ОЛ архитектура мен перспективаны 
тудырды тамаша живописьтi де сол жасады Сенiң асқан əдемiлiгiңдi қандай мақтау сөздер жеткiзе 
айтып бере алар екен Сенiң жетiстiктерiңдi қандай халықтар қандай тiлдер лайықты суреттеп бере 
алар екен!” (Лев Любимов,138-139 беттер). 
 Қайта өркендеу өнерiнiң нағыз ұлы туындыларының ғажайып сұлулығы келесi ғасырларда да 
асқан таланттар мен ойлы адамдарды шабыттандыра бердi. Ендi осы шығармалардың кейбiрiн 
еске алып өтейiк: Флоренциядағы Санта Мария дель Кармине шiркеуiндегi Бранкаччи 
капелласында Мазаччо салған “Жұмақтан қуу” кескiндемесi, Перуджиноның “Бала ұстаған құдай-
ана” бейнесi, Леонардо да Винчидiң “Өмiр гүлiн ұстаған құдай-ана”, “Ақ тиын ұстаған əйел”, Мон 
Лиза (”Джоконда”) кескiндемелерi, Рафаэльдiң “Cикст құдай-анасы”, Джордженiң “Ұйқыдағы 
Венерасы”,Тицианның “Флорасы” жəне басқалары. 
 Əрине, Ренессанс дəуiрiн өнердiң бiр түрi ғана өркендеген кез деп қарастыруға болмайды. Ол 
сонымен қатар əлем мен адамның бүкiл жүйелiк қатынастарын түбегейлi өзгертiп жiбердi. 
Ренессанс идеясы Батыс Еуропада қай ғасырларда өрiстедi деген сұрақ туу мүмкiн. Америка 
ғалымдары Э.Райс пен Х.Хайдидiң пiкiрiне назар аударайық : “Егер Петрарканы Рим Лаврымен 
құттықтаған кезден-1331 жыдың 8 сəуiрi-Бэконның өлген күнiне дейiнгi (1626 жылдың 9 сəуiрi) 
кезеңдi анықтасақ, онда 285 жылға созылған орта ғасырдан жаңа дəуiрге өткен тарихи кезеңдi 
табамыз. Оның алғашқысы-классикалық ренессанс немесе гуманизм өрлеуi. Екiншiсiн мен 
“Контрренессанс” дер едiм, ойткенi ол классикалық Ренессанс пен ортағасырлық схолостика
принциптерiне де қарсылық бiлдiрген. Үшiншiсiн айтсақ, Галилей мен Кеплер басқарған ағымды 
“ғылыми реформа” деп атау бəрiнен де ақылға қонымды болар”. (Теоретические проблемы 
восточных литератур. М.,1969, 400-бет.) 
 Тағы бiр Ренессанс типологиясы оны Италия тарихымен тiкелей байланыстырады. Х1У, ХУ, ХУ1 
ғасырлар итальян мəдениетiнiң тарихында “треченто” (яғни 300 жылдар), “кватроченто” (яғни 400 
жылдар) жəне “чинквеченто” (яғни 500 жылдар) деген итальян терминдерiмен жиi белгiленедi. 
Кватрочентоның аяққы кезi Ертедегi Қайта Өркендеудiң Жоғары қайта Өркндеуге көшу кезеңi 
болып табылады. Осы гүлдену дəуiрiне дəл сипаттама берген оқымыстының бiрi И.П. Павлов: 
“Қайта өркендеу деп бекер аталмаған осы кезең адамзаттың ең жаңа тарихындағы еркiн 
суреткерлiктiң жəне еркiн зерттеушiлiк ойдың бастапқы кезеңi сұрапыл ынтықтықты туындатты. 
Осы құмарлыққа берiлу қазiргi суреткерлiк жəне зерттеушiлiк жұмыстар үшiн əрқашан қуатты 
серпiлiс беретiн болды. Бұл кезеңнiң көркем жəне ғылыми шығармалары əрдайым бүгiнгi ұрпақтың 
көз алдында болуы тиiс екендiгiнiң сыры да, мiне, осында” (Лев Любимов, 94 бет). 
 Адамның дүниедегi ерекше орны оның жан-жақты дамуына мүмкiндiк ббередi. Бокаччоның 



пiкiрiнше, нағыз ақын грамматиканы меңгерiп, тарих жəне археология туралы хабардар болуы
керек. Ф.Энгельс жазған “Қайта өркендеудiң титандары” осындай нақтылы тарихи жағдайларға 
байланысты қалыптасты. Атақты Леонардо да Винчидiң əмбебаптылығы аңызға да айналып кеттi. 
Ренессанс мəдениетiнiң негiзiнде жаңа заманда еуропалық адам қазiргi өркениетке қарай шешушi 
қадам жасады. 
 Жаңа заман мəдениетi. Егер антикалық жəне ортағасырлық мəдениеттен рухани 
құндылықтардың бiрiншi қатарда тұрғанын көрсек, Жаңа заман адам өмiрiнiң мəнi мен 
мақсаттарын мүлдем басқа бағыттарға бұрды. Жаңа замандық еуропалық адам өзiнiң барлық күш-
қуатын табиғатты меңгеруге жұмсады. Еуропа мен Америка өркениетi əлемдегi ең жетiлген 
индустриялық-капиталистiк жүйенi қалыптастырды. Бұл кезде ғылым мен техника бұрын болмаған 
дəрежеге көтерiлдi. Табиғи жəне техникалық ресурстарды толық пайдалану арқылы адамның
барлық талап-мұқтаждықтарын өтейтiн дəулеттi қоғам құру осы өркениеттiң негiзгi мұраты деп 
жарияланды. Батыс өркениеттiң бел баласы- белсендi ,шығармашыл тұлға. “Батыс адам өзiндегi 
даму жəне жетiлу қуатын- дейдi А.Хамидов,- түгел дерлiк өзiнен тыс дүниеге жұмсайды… Осы 
материалдан ол өзiнiң нақты дүниесiн-мəдениет пен өркениет дүниесiн құрастырады. Батыс 
адамы дамудың кейiнгi сатыларында адмның жəне Планетаның өмiр сүруiне қауiп төндiретiн 
белгiлi бiр əрекет етушi монстр-Големге айнала алатын техника мен техналогияның т араған
жүйесiн жасай алады”.(Шығыс жəне Батыс дүниелiк қатынас жəне дүниетаным. “Шаһар”,1993, 
1,11бет). 
 Тауар өндiруге негiзделген индустриялық өркениет табиғат пен арпалысты. Əлем 
техникаландырылды…(өндiрушi жан) тек затқа ұмтылды, пайдалылық, табыс, байлық оның негiзгi 
ұрандарына айналды. Бiрақ еуропалық жаңа заман мəдениетi өзiнiң тар шеңберiнен шыға 
алмады. Əлеуметтiк жəне мемлекетаралық қатынастар шиеленiсiп кеттi. Революциялар мен 
қақтығыс-соғыс тар адамзатқа кесiрiн тигiздi. Индустриялық капиталистiк жүйе,-дейдi 
Н.А.Бердяев,-тек қана аса қуатты экономикалық даму болып қалмады, ол рухани құбылыс едi. 
Жаңа замандық капиталистiк өркениет Құдайды жоқ ете бастады, ол нағыз құдайсыз өркениет 
болып шықты” (На переломе.М.,1990,80-бет). 
 Жаңа заман өркениетi өз дамуында Реформация, Ағартушылық жəне Романтизм тəрiздi тарихи-
мəдени сатылардан өттi. Жалпы алғанда Жаңа Заман мəдениетiнiң төмендегiдей айқын белгi 
бағдарларын атап өткен жөн: 1.Табиғат-субъектiнiң əрекетi бағытталған объект. Егер бұрын адам 
құдайға ақиқаттың абсолюттiк өлшеушi деп сенсе, ендi табиғат нағыз жоғарғы жəне ақырғы сот 
болды. “Табиғи адам”, “қоғамның табиғи жағдайлары” ұғымдарын ғалымдар жиi қолданды.2. 
Қоғамдық өмiрдiң шешушi саласы экономикаға, материалдық өндiрiске ауысты, “экономикалық 
адам” қалыптасты. Ғылымда алдыңғы қатарға жаратылыстану ғылымдары (механика, 
математика, физика, биология) шықты. Рационалдық жəне тəжiрибелiлiк тəсiлдердi дамытуға 
философтар үлкен көңiл бөлдi. 4.Салт-дəстүрлiк, дiни сананың орнын əлеуметтанулық жəне 
құқықтық принциптер ауыстырды. Азаматтық (заңға сүйенген) қоғам бiртiндеп нығая бастады. 5. 
Өнер, мəдениет, дiн ,əдебиетте утилитарлық бағыттар үстемдiк алды. 
 ХХ ғасыр мəдениетi.  ХХ ғасыр адамзат тарихында өзiнiң ұлылығы мен əлеуметтiк 
дағдарыстары, ғылым мен техниканың керемет жетiстiктерi мен сұрапыл соғыстары, жарқын 
болашаққа нақтылы қадам басуымен жəне термоядорлық əзəзiл қаупiмен ерекше орын алады. 
Ғасырдың алғашқы жартысында адазат басынан өткiзген екi дүниежүзiлiк соғыс заманақыр жақын 
деген үрей туғызса, оның аяғына таман планетамызда парасаттылық пен iзгiлiк күше бастады. ХХ 
ғасырдың негiзгi сабағы “бiздiң бəрiмiз бiр ғарыш кемесiнiң-Жер деген планетаның жолаушылары” 
екенiмiздi түсiну, мұны айтқан ұлы гуманист Антуан Сент Экзюперий. 
 ХХ ғасырда өркениетi дамыған елдерде бүкiладамдық жаңа мəдени тип қалыптаса бастады. 
Ежелгi дүние мəдениетiндегi жазу-сызусыз алғашқы өркениеттерден басталған мұрагерлiк 
жалғаса келiп əбден толысып жетiлген өнер шыңына жеткен едi. Ал ендi экрандық мəдениет 
өмiрге келдi. Оған тарихилық негiз болып. Индустриялық қоғамның постиндустриялық тəртiпке, ал 
оның шығармашылық əлеуметтiк бiрлестiкке өтуi жүзеге асты. Постиндустриялық (яғни қазiргi) 
қоғам не iшемiз, не жеймiз, ненi киемiз, ненi тұтынамыз сияқты күнделiктi тауқыметтi түбегейлi 
шеше алды. Ендiгi мақсат биiгiне одан гөрi сапалық мiндеттер қойылып отыр. Зат өндiрудiң орнын 
адамдық, кəсiптiк, технологиялық қызметтер мен қатынастар мəселесi басты. ХХ ғасырда 
дүниетанымдық iлiмдердiң iшiнен этиканың алдыңғы қатарға шығуы бекер емес. А.Швейцер, 
А.Сахаров, Э.Фромм, Ж.П.Сартр т.б. ғұламалар гуманистiк шығармалары арқылы нарықтық 
экономикаға адамдық бейне беруге ат салысты. 
 Экрандық мəдениет туралы жаңсақ пiкiрдiң бiрi техникалық прогресс адамның рухани өмiрiне 
терiс əсер етiп, оны машинанын жай бiр тетiгiне айналдырып жiбередi деу. Бұл дұрыс емес. 
Мысалы Баспаханалық техника қаншама жоғары дамығанымен адам баласы жазуды ұымтқан жоқ. 
Экрандық мəдениеттiң ұтымды жағы оның ақпараттық берiлiстi тиiмдi етуiнде. Айталық, 6 дискiден 



тұратын оптикалық дискоблок 6 миллиард таңбаны есiне сақтай алады, ол 100 мың кiтаптың 
мазмұнымен пара-пар. Жалпы алғанда, ХХ ғасырда бүкiладамдық мəдениет болашаққа қарай 
батыл қадам жасады. 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

Т. Х. Ғабитов 
 

Мəдениеттану 
 

Оқулық  
 

ЖШС «Заң əдебиеті» бас директоры 
Жансеитов Н. Н. 

 
Оператор: Умурова Г.О. 

 
 
 

Заң əдебиеті баспасы 
050057 Алматы қ., М. Өзтүрiк к-сi, 12 үй. 

Тел/факс: (3272) 747-833, 742-650. 
Е-mail: law_literature@nursat.kz 

 


	титул.pdf
	Мадениеттану.pdf
	mazmuny.pdf
	1.1.pdf
	1.2.pdf
	1.3.pdf
	1.4.pdf
	1.5.pdf
	2.1.pdf
	2.2.pdf
	2.3.pdf
	2.4.pdf
	2.5.pdf
	2.6.pdf
	2.7.pdf
	2.8.pdf

	конец стр каз.pdf

